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TAKDIM

Hamd; Alemlerin Rabbi, aileyi cemiyetin sarsilmaz kalesi ve huzurun
membai kilan Allah’a; salat ve selam ise, “Sizin en hayirliniz, ailesine karsi en
iyi olanmnizdir.” buyurarak, bizlere en giizel 6rnekligi teskil eden Restl-i

Ekrem ve sadik 6grencileri Ashabina olsun.

[slam, niizul siireciyle birlikte sadece ferdin kalbini degil, ayn1 zamanda
o kalbin iginde nesviinema buldugu en kiictik topluluk olan aileyi de kokli
bir inkilapla yeniden insa etmistir. Elinizdeki bu ¢alisma, Islam’in dogusuyla
birlikte Arap Yarimadasi’'nda hiikiim stiren ve insanlik onurunu zedeleyen
Cahiliye adetlerinin, vahyin ve Nebevi terbiyenin rehberliginde nasil adalet,
merhamet ve hakkaniyet eksenli bir yapiya dontistigtinti mercek altina
almaktadir. Aile, Islam diistincesinde sadece biyolojik bir zorunluluk degil;

ayni zamanda ahléki, ruhi ve toplumsal erdemlerin mektebi olarak telakki edilmistir.

Eserin ilk boliimlerinde, bizzat Nebevi hane iizerinden ailenin manevi ve
sosyal vecheleri tetkik edilmektedir. Hz. Peygamber’in (s.a.s.) hane-i
saadetleri, sevgi, merhamet ve sorumluluk ilkelerinin miistesna bir denge
icerisinde yasandig1 bir egitim yuvasidir. O’'nun esleriyle olan miinasebeti,
sadece bir es olma vasfinin 6tesinde; bir dost, bir sirdas ve yeri geldiginde en
kritik siyasi meselelerde goriislerine miiracaat edilen bir istisare ortagi kimligi
tasimaktadir. Hudeybiye gibi doniim noktalarinda Hz. Ummii Seleme
validemizin ferasetiyle krizlerin nasil asildigina dair verilen 6rnekler, Islam’in
kadina ve onun rehberligine verdigi kiymeti ortaya koyan en bariz delillerden

sadece biridir.

Calismanin biiytik bir kismi, modern diinyanin siklikla s1g elestiri konusu
yaptig1 “cok eslilik”, “miras hukuku” ve “kadmin toplumsal stattisii” gibi
meseleleri, tarihsel baglamindan koparmadan, adalet ve fitrat prensipleri
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— Nebevi Aile Modeli -

1s1ginda degerlendirmektedir. Cahiliye devrinde bir “metda” gibi gortilen,
mirastan mahrum birakilan ve keyfi bosanma uygulamalariyla magdur
edilen kadinin, Hz. Peygamber’in himaye ve yasantisinda nasil “Muiminlerin
Anneleri” makamma ytikseltildigi ve miilkiyet hakki basta olmak {izere
hukuki bir sahsiyet kazandig1 eser boyunca somut delillerle islenmistir.
Ozellikle miras paylasimindaki farkliliklarin, erkegin tizerine yiiklenen
nafaka ve koruma sorumlulugu (kavvamlik) ile olan dengesi, modern esitlik

kavraminin 6tesinde bir “adalet” modeli olarak sunulmaktadir.

Eserde ayrica ailenin kurulusu, eslerde aranan vasiflar, mehir ve diugin
adetleri gibi pratik meseleler; sadece fikhi birer kaide olarak degil, Nebevi
donemin sosyal dokusu igerisindeki canliligiyla tasvir edilmistir. Aile
birliginin sarsildig1 veya son buldugu durumlarda ¢ocuklarin psikolojik ve
tiziki ihtiyaglarinin nasil gozetildigi, kadinin mehir ve nafaka haklarinin nasil
giivence altma alindigina dair bsliimler, islam aile hukukunun insan merkezli

hilafet suurunu gozler 6niine sermektedir.

Hulésa; bu ¢alisma, Hz. Peygamber’in sadece bir peygamber ve devlet
baskani degil; ayn1 zamanda elbisesini yamayan, ayakkabisini tamir eden, ev
islerinde mahir miitevazi bir es; kiz1 Fatima geldiginde ayaga kalkan sefkatli
bir baba ve torunlarini secdede sirtinda tastyan merhametli bir dede olarak

icimizden biri portresini ¢izmektedir.

Bu miitevazi esere miistesna yazilariyla destek veren Omer Sabuncu,
Aygiil Diizenli, Hac1 Atas, Ramazan Topal, Ahmet Acarlioglu ve kendime
tesekkiir ediyorum. Gayret bizden, tevfik Allah’tandir. Bu eserin, modern
zamanin aile krizlerine kars:1 Nebevi rehberlikten bir huzur ve ¢oztim kapisi
acmasini, basta arastirmacilar olmak tizere tiim insanlar icin bir hayir ve irfan

membai1 olmasini niyaz ederim.

Doc. Dr. Halit CIL
Kahramanmaras - Aralik 2025
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HZ. PEYGAMBER DONEMINDE
TESEKKUL VE ISLEYIS BAKIMINDAN AILE KURUMU*

Ramazan TOPAL ¢)

Giris
[slam’da aile bir erkek ve bir kadinin nikdhlanmasiyla olusmaktadir. Bu
akitle beraber erkek ve kadin arasinda bazi haklar ve sorumluluklar s6z
konusu olmaktadir. Evlenen erkege zevc/koca, kadma zevce/es, kari
denilmektedir.! Isaret edilen haklar ve sorumluluklara riayet edildiginde
kurulan ailenin saglikli bir sekilde isleyisi kendiliginden saglanmis olur.
Nikahla tesis edilen ailenin koki ilk insana kadar uzanmaktadir. Tum
insanlar soy olarak Hz. Adem ve Hz. Havva'nin evliliginden gelmektedir.2 {lk
insandan itibaren insanin genel itibariyle tek basina degil aile olarak hayatin
stirdiirmesi, insan tabiatinin bunu gerektirdigini gostermektedir. Bu, ayni

zamanda insanin toplumsal yontine de isaret etmektedir.

Bir toplumun ve ayni1 zamanda bir devletin devamliliginin saglamasinda
merkezi bir role sahip olan aile Islam’da da tizerinde durulan &nemli bir
miiessesedir. Hadis® ve fikih* kitaplarinda aileyle ilgili cok zengin bir

malzeme bulunmasi da bunu teyit etmektedir.

Bu calismada Restilullah doneminde ailenin kurulusu ve isleyisi ele

alinmaktadir. ilk olarak ailenin kurulusu konusuna deginilmektedir. Burada

) Dr. Ogr. Uyesi, Hatay Mustafa Kemal Universitesi ilahiyat Fakiiltesi.

1 Omer Nasuhi Bilmen, Hukiik-i Islimiyye ve Istilahdt-1 Fikhiyye Kamusu (Istanbul: Ravza
Yayinlari, 2013), 2/5.

2 en-Nisa 4/1.

3 Ornegin bk. Ebti Abdillah Muhammed b. Ismal b. Ibrahim el-Cu’fi el-Buhari, Sahihu'l-
Buhiri, thk. Muhammed Zitheyr Nasir en-Nasir (Daru Tavki'n-Necat, 1422), “Nikah”,
1-12; “Talak”, 1-53; “Nafakat”, 1-16.

4 Ornegin bk. Ebt Bekr Semsii’l-eimme Muhammed b. Ebi Sehl Ahmed es-Serahsi, el-
Mebsiit (Beyrut: Daru’l-Ma’rife, 1414), 4/192-5/229; 6 /2-7/55; 15/2-73;29/136-30/91.
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o donemde evlenmek isteyen erkek ve kizlarda aranan ozellikler, nikah
oncesinde adaylarin gortismesi, kiz isteme, evliliklere aracilik etme, evlilikte
riza ve yas, nisan, ¢eyiz, nikdh ve nikdhin sonucu olan mehir ve diigin ele
alinmaktadir. Tkinci olarak kurulan ailenin devamliliginin saglanmas1 konusu
incelenmektedir. Bu baslikta ailenin isleyisinin saglikli devam edebilmesi i¢in
Allah Restlii doneminde vaz edilen olgiitler; diger bir ifadeyle aileyi
olusturan erkek, kadin, cocuk ve akrabalarin birbirlerine karsi sorumluluklar:

genel hatlarryla miitalaa edilmektedir.
1. Ailenin Tesekkiilii
1.1. Adaylarda Aranan Ozellikler

Kaynaklarda evlilik icin erkek ve kadinda bulunmasi gereken bazi
ozellikler zikredilmektedir. Bunlar arasinda 6zellikle dindarlik ve gtizel ahlak
daha c¢ok vurgulanmaktadir.> Bununla beraber burada kisaca diger vasiflara

da isaret edilmektedir.
1.1.1. Kizlarda Aranan Ozellikler

Hz. Peygamber'in konu hakkindaki hadisleri konuyu genel olarak
aydinlatici niteliktedir. Onun baz1 hadislerinde evlilikte kendisinden
sakiilmas1 gereken kadinlardan bahsedilmektedir. Yine bazi rivayetlerde
kadinlarla evlilikte 6ne ¢ikan bazi 6zellikler zikredilmektedir. Bu iki tiir
rivayet o donemde evlilik i¢in kadinlarda aranan vasiflarin belirlenmesine
yardimci olmaktadir. Ayrica konu hakkindaki hadislerde kadinlarda aranan
vasiflara dair daha fazla bilgi ve detay bulunmasi1 da kadinin aile icerisindeki
merkezi role sahip oldugunu gostermekte ve bu roliin saghkl bir sekilde
yerine getirilmesinin ailenin isleyisinde onemli katkilar sagladigina isaret

etmektedir.

Zeyd b. Sabit'ten gelen rivayete gore Restlullah, hentiz evlenmemis

Zeyd'i mavi gozlii iri yar1 kadin, sakac1 uzun boylu kadmn, is buyuran yash

5 Hiiseyin Esen, “Islam Hukukunda Aile”, flahiyat Akademi 11 (25 Temmuz 2020), 30.
~ O~
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kadin, cirkin kisa boylu kadin ve 6nceki evliliginden ¢ocugu olan kadindan
sakindirmaktadir.’ Bagka bir rivayette Allah Restilii kadinlarla dort 6zellikleri
sebebiyle evlenildigini bildirmektedir. Bunlar mal varligi, soy, giizellik ve
dindarliktir. Hz. Peygamber dindar 6zelligi agir basanin tercih edilmesini

tavsiye etmektedir.?

Gazzalinin IThyd”smda bu konuyla ilgili oldukca veciz ifadeleri
bulunmaktadir. Gazzali evliligin devam etmesi ve evlilikten beklenen olumlu
sonuclarin artmasi icin kadinda aranmasi gereken giizel hasletleri sekiz
maddede toplamaktadir. Bunlar din, ahlak, ytiz giizelligi/ gtizellik, mehrin az
olmasi, c¢ocuk sahibi olma (istegi), bekarlik, soy ve yakin akrabadan

olmamadir.8
1.1.1.1. Dindarlik, Mal-Miilk, Giizellik, Soy

Bakara stresinin 221. ayetinde miisliiman erkeklerin miisrik kadmnlarla
evlenemeyecegi belirtilmektedir. Dolayisiyla musliman erkegin evlenmeye

distindtgt kadmin miisrik olmamasi gerekmektedir.?

6 Nu'man b. Sabit b. Zita b. Mah Eba Hanife, Miisnedii Ebi Hanife rivayetii’l-Haskef, thk.
Abdurrahman Hasen Mahmtid (Misir: el-Adab, ts.); Eb Tahir Sadriiddin Ahmed b.
Muhammed b. Silefe es-Silefi, el-Mesyehatii’l-Bagdadiyye, thk. Ahmed Ferid el-Mezidi
(Kahire: Daru’r-Risale, 1432), 1/324. Ayrica bk. Ebii'l-Meali Cemaliiddin Mahmtid
Siikri b. Abdillah b. Mahmutd el-Alasi, Buliigu’l-ereb fi ma ‘rifeti ahvili’l-‘Arab, thk.
Muhammed Behcet el-Eseri, ts., 2/22.

7 Ebt Davd Stileyman b. el-Eg’as b. Ishak es-Sicistani el-Ezdi Ebt David, Siinenii Ebi
Diviid, thk. Muhammed Muhyiddin Abdiilhamid (Sayda - Beyrut: el-Mektebetii'l-
Asriyye, ts.), “Nikah”, 2. Ayrica bk. Ebt Abdilldh Ahmed b. Muhammed b. Hanbel
es-Seybani el-Mervezi Ahmed b. Hanbel, Miisned, thk. Suayb el-Arnatt vd. (Beyrut:
Miiessesetii'r-Riséle, 1421), 22 /140-141; Ebti'l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccéac b. Miislim
el-Kuseyri Miislim, Sahihu Miislim, thk. Muhammed Fuad Abdiilbaki (Beyrut: Daru
1hyéi’t—Tiirési’l—Arabi, ts.), “Rada’”, 54.

8 Hiiccetii’l-Islam Eba Hamid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el-
Gazzali, fhyﬁ i ‘ulimi’d-din (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, 1402), 2/37-41.

° Misliman erkeklerin Miisliimanlar disinda Hiristiyan ve Yahudi kadinlarla
evlenebilecegi cevazi bulunmaktadir. Mesela bk. Ebt Abdillah Muhammed b. Nasr
b. Yahya el-Mervezi, es-Siinne, ed. Ebtt Muhammed Salim b. Ahmed es-Selefi (Beyrut:
Miiessesetii’l-Kiitiibi's-Sekafiyye, 1408), 92.
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Yukarida da zikredildigi tizere Hz. Peygamber kadinlarla mal-miilkii,
soyu, glizelligi ve dindarlig1 sebebiyle evlenildigini bildirmekte; ahireti
kazanilmasina yardimci olacak! dindar kadmnin tercih edilmesini tavsiye
etmektedir.’? Allah Restlii bagka bir hadislerinde diinyanin yararlanilan bir
varlik oldugunu zikretmekte ve diinyadaki bu yararl seylerin en {istiiniin ise

saliha bir kadin oldugunu belirtmektedir.12
11.1.2. Akil

Konu hakkindaki rivayetlere gore kadmin akli melekelerinin yerinde
olmasi, dahasi kocasmin evde bulunmadigi zamanlarda esinin malim
miilkiinti ve kendisini korumasi gerekmektedir.’®> Bu da evlenmeye aday

kadmin muhakeme kabiliyetinin ileri olmasi gerektigine isaret etmektedir.14
11.1.3.  Iffet

Hz. Peygamber doneminde iffetin de evlilikte belirleyici rol oynadig:
aciktir. Ornegin ‘ Anak adli fahise ile evlenmek isteyen Mersed b. Ebti Mersed
el-Ganevi bu talebini Hz. Peygamber’e iletti. Bunun tizerine Allah Restli
cevap vermedi. Mersed Restilullah’in yanindan ayrilinca zina eden kadmin

ancak zina eden bir muisliman veya bir miisrikle evlenebilecegini iceren Ntr

10 Ebti Abdillah Muhammed b. Yezid el-Kazvini ibn Mace, Siinenii [bn Mice, ed. Suayb
el-Arnatt vd. (Dimagk: Déru’r—Riséleti’l—Alemiyye, 1430), “Nikah”, 5.

11 Ebi Osman Said b. Manstr b. Su’be el-Horasani Said b. Manstr, Kitibii’s-Siinen, thk.
Habibiirrahman el-A‘zami (Bombay: ed-Dartis-Selefiyye, 1403), 1/166; Buhari,
“Nikah”, 16; Ebti Davad, “Nikah”, 2. Ayrica bk. Said b. Manstr, Stinen, 1/167.

12 {bn Mace, “Nikah” 5; Eba Abdirrahman Ahmed b. Suayb b. Ali en-Nesai, Siinenii’'n-
Nesdi, thk. Abdiilfettah Ebt Gudde (Halep: Mektebii'l-Matbiiati'l-Islamiyye, 1406),
“Nikah”, 14.

13 Said b. Mansr, Siinen, 1/166.

14 “Ahmak kadinlarla evlenmeyin. Onlarin sohbeti sikintihdir. Cocugunda ise zarar
vardir.” seklinde bir rivayet aktarilmaktadir. Mesela bk. Ebt Stica” Sirtiye b. Sehredar
b. Sirtiye ed-Deylemi, el-Firdevs bi-me’siiri’l-hitdb, thk. Said b. Besytini Zaglal (Beyrut:
Daru’1-Kiitiibi'I-[lmiyye, 1406), 5/23. Fakat bu hadisin senedinden dolayr mevzd’
oldugu belirtilmektedir. Ornegin bk. Ebii’l-Fazl Celaliiddin Abdurrahméan b. Ebi Bekr
b. Muhammed el-Hudayri es-Suytti, Zeylii'l-Le dli’l-masnii‘a (ez-Ziyddat ale’l-
mevzii'dt), thk. Ramiz Halid Hac Hasen (Riyad: Mektebetii'l-Me'arif, 1431), 2/513.

~11~
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stiresinin 3. dyeti nazil oldu.’> Ardindan Hz. Peygamber Mersed'i cagird: ve
‘Anak’la evlenmemesini emretti.1¢ Bir baska rivayette iffetli olma, kadinlarin
en tistiin meziyetlerinden biri olarak takdim edilmektedir.1” Goruildugii tizere

iffetli olmak evlilikte tercih sebeplerinden biri olarak zikredilmektedir.
1.1.14. Bekarhk

Allah Restlii'nitin evlilikte es tercihi konusunda genclere bekéarlari tavsiye
ettigi gortilmektedir. Restilullah’m ilk evliligini dul bir kadinla yapan Cabir
b. Abdullah’a “Beraber hos vakit gecirecegin bir bekarla evlenseydin ya!”

seklindeki soziiniin yer aldig1 hadisinde bu husus agikca ifade edilmektedir.8
1.1.1.5.  Hiirriyet

Hz. Peygamber bir cariye ile evlenmek isteyene o cariyeyi once azat
etmesini emretmektedir.’® Dolayisiyla kadinlarda hiir olma bir tercih sebebi
olarak one ciktig1 sdylenebilir. Allah Restlii Hz. Safiyye ile evliliginde de bu

yolu takip etmis; Safiyye’yi 6nce azat etmis, sonra onunla evlenmistir.20

15 Bu ayetin tefsiri i¢in meseld bk. Muhammed Hamdi Yazir Elmalili, Hak Dini Kur’an
Dili, thk. Asim Ciineyd Koksal - Murat Kaya (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler
Kurumu Baskanlig1 Yayinlari, 2022), 4/206-218.

16 Eb Davad, “Nikah”, 5. Ayetin hemen 6ncesinde zina eden bir erkegin ancak zina
eden bir kadinla veya miisrik bir kadinla evlenebilecegi belirtilmektedir. bk. en-Ntr
24/3.

17 Ebii’l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-Suyti,
Ciami'u’l-ehddis, thk. Ali Cum’a es-Safii, 1423, 12/387; Ali b. Hiisamiddin b. Abdilmelik
b. Kadihan Miittaki el-Hindi, Kenzii’l-‘ummal fi siineni’l-akval ve’l-ef'dl, thk. Bekri
Hayyani - Saffet Sekka (Beyrut: Miiessesetii’r-Riséle, 1401), 16/409.

18 Ebti Davad, “Nikah”, 2. Ayrica bk. Buhari, “Vekale”, 8; Buhari, “Nikah”, 10; Miislim,
“Rada’”, 56.

19 Hz. Peygamber’in bu konudaki tesviki i¢in 6rnegin bk. Miislim, “Nikah”, 86.

20 Ebti Davad, “Nikah”, 6.
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1.1.1.6.  Cocuk Sahibi Olma Istegi

Allah Restlii'niin baz1 hadislerinde sahabileri cocuk sahibi olmay1 tesvik
ettigi gortilmektedir. Bunu kiyamet giintinde timmetinin ¢okluguyla diger

timmetlere kars1 6viinmeyle temellendirmektedir.2!
1.1.1.7. Kefaet

Kiulttir vb. hususlar agisindan denk veya benzer olan kisiye kiifuv
denilmektedir.22 Allah Restlti'niin cahiliyede anlamsiz bir sekilde abartilan
kefaete ceki diizen verdigi goriilmektedir. Ornegin onun kéle olmayan
mevallyi hiirlerle esit tutup ona gore muamele ettigi; hiirlerle mevaliyi
evlendirdigi bilinmektedir. Zeyd b. Harise ile Zeyneb bint Cahs ve Mikdad b.
Amr ile Duba‘a bint Ziibeyr b. Abdulmuttalib’in evlilikleri buna misal teskil
eder.?? Burada hiir kadinlarin mevali ile evlendirildigi, dolayisiyla kefaet
olarak Miisltimanligin esas alindig1 anlasilmaktadir. Diger bir rivayette Allah

Restlii kadinlarin denkleriyle evlendirilmesini tavsiye etmektedir.24
1.1.2. Erkeklerde Aranan Ozellikler
1.1.21. Din

[slam’da miisliiman bir kadin ancak miisliiman bir erkekle evlenebilir.
Genel kaide disinda Allah Restlii dindarlig1 ve ahlak: giizel olan bir erkegin
evlilikte tercih sebebi olmasi gerektigini belirtmektedir.2> Bu baglamda Allah

Restli’'ntin iki kizini art arda evlendirdigi Hz. Osman'mn (6l. 35/656)

21 Said b. Mansr, Siinen, 1/164; EbG Davad, “Nikah”, 4.

22 Bilmen, Hukiik-i Isldmiyye, 2/8.

2 Ornegin bk. EbG Bekr Ahmed b. el-Hiiseyn b. Ali el-Beyhaki, Ma'rifetii’s-siinen ve'l-
dsdr, thk. Abdiilmu’ti Emin Kal‘act (Karagi-Haleb-Kahire: Daru Kuteybe- Daru’l-Va'y,
1412), 10/218-219.

24 Meseld bk. Ebii’]-Kasim Miisnidii’d-diinya Stileyman b. Ahmed b. Eyytb et-Taberani,
el-Mu’cemii’l-evsat, thk. Tarik b. Ivezullah b. Muhammed vd. (Kahire: Daru’l-
Haremeyn, 1415), 1/6. Kiifiiv igin ayrica bk. Adnan Demircan, Cahiliyeden Islam’a
Kadin ve Aile (istanbul: Beyan Yayinlari, 2017), 27-30.

25 Ebt fs4 Muhammed b. 154 b. Sevre (Yezid) et-Tirmizi, Siinenii't-Tirmizi, thk. Bessar
Avvad Ma'raf (Beyrut: Daru’l-Garbi'l-Islami, 1998), “Nikah”, 3.
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dindarlig1 ve ahlaki hatira getirilebilir. Tkinci kiz1 Ummi Kilsam (51. 9/630)
vefat edince Hz. Osman’a “Bagka bir kizim olsaydi onu da seninle
evlendirirdim” s6zii,26 Restlullah’in Hz. Osman’m din ve ahlakindan son

derece memnun oldugunu gostermektedir.
1.1.2.2.  Evliligi Idame Ettirecek Mali Giig

Fatima bint Kays (6l. 54/674?) kocasindan bosaninca ona iki kisi talip
oldu. Bunlardan biri Muaviye b. Ebt Siifyan (61. 60/680) ve digeri de Ebii'l-
Cehm Amir b. Huzeyfe el-Adevi (61. 70/690?) idi. Restlullah Fatima’ya
Muaviye'nin evliligi stirdiirebilecek mali durumu olmadigini gerekge
gostererek onu adaylar arasindan ¢ikarmasini tavsiye etti.2” Aktarilan bu
olaydan evi gecindirecek kadar bir zenginligin de erkeklerde aranan
ozelliklerden oldugu anlasilmaktadir. Bununla beraber Ntr stresi 32. ayete
bakildiginda zenginligin olmazsa olmaz bir sart olmadigi anlasilmakta,
zenginligin degisken bir unsur olduguna ve fakir olanlarin Allah’in liitfuyla

sonradan zenginlesebilecegine atif yapilmaktadir.
1.1.2.3.  Giizellik

Hz. Omer'den (5l. 23/644) gelen bir rivayette giizel kadnlarin fiziki
olarak cirkin bir adamla evlendirilmemesinin istenmesi,? giizellik unsurunun
erkek ve kadinda karsilikli arandigimi gostermektedir. Dolayisiyla bununla

esler arasinda gtizellik bakimindan bir denklik saglanmak istenmektedir.
1.1.24.  Iffet

Nr stresinin 3. dyetinde acikca zina eden erkegin ancak zina eden veya

miisrik bir kadinla evlenebilecegi zikredilmektedir. Ayetin agiklamasi

26 Ebti Omer Cemaliiddin Ydasuf b. Abdillah b. Muhammed b. Abdilberr en-Nemeri ibn
Abdiilber, el-Isti'ab fi ma’rifeti’l-ashab, thk. Ali Muhammed Bicavi (Beyrut: Daru’l-Cil,
1412), 3/1039.

27 Nesai, “Nikah”, 21.

28 Ebii’l-Fida’ Imadiiddin Ismail b. Sihabiddin Omer b. Kesir b. Dav’ b. Kesir el-Kaysi
el-Kuresi el-Busravi ed-Dimaski es-Safii Ibn Kesir, Miisnedii’l-Firitk emiri’l-mii’'minin
Ebi Hafs Omer b. Hattib ve akvaliihii ‘ald ebodbi’l-'ilm, ed. Abdilmu’ti Emin Kal'aci
(Manstra: Daru’l-Vefa’, 1411), 1/394.
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hakkinda tefsir kaynaklarinda detayh bilgi?? bulunmakla beraber konu
acisindan 6nemli olan dinin iffete verdigi onemdir. Hz. Omer’den gelen bir

rivayette aile i¢in erkeklerin iffetli olmasina atif yapilmaktadir.30
1.1.25. Giivenilirlik

Evlilikte hem kadin hem de erkegin giivenilir olmas1 gerekmektedir.
Ornegin Hz. Peygamber’in damatlar1 incelendiginde onlarin giivenilirlik
vasfinin 6ne ¢iktig1 goriilmektedir. Hz. Osman ve Hz. Ali (61. 40/661) bir yana
en son Miisliiman olan damad: Ebii'l-As’in (61. 12/634) oldukga giivenilir
oldugu bilinmektedir. Hatta bir rivayete gore Ebii'l-As’a “el-Emin” lakab1
verilmistir.3! 6/627 tarihinde Zeyd b. Harise'nin (6. 8/629) komuta ettigi Is
Seriyyesinde esir diisen Ebii'l-As'in yaninda bulunan emanet mallart
Mekkelilere teslim ettikten sonra onlara Miisliman oldugunu aciklamasinda

da bu 6zelligi bariz bir sekilde 6ne ¢itkmaktadir.32
1.1.2.6.  Ailesini Kiskanma

Kisinin ailesini, hanimini kiskanmasi da evlilikte erkekte olmasi gereken
vasiflardandir. Sahabeden Sa’d b. Ubade'nin (6l. 14/635?) c¢ok kiskang
oldugu, Allah Restlii'ntin bunu yasaklamadigi, aksine kendisinin Sa’d b.
Ubade’den daha kiskang oldugunu soyledigi aktarilmaktadir.?® Esma bint
EbhG Bekir'den (6l. 73/692) aktarilan rivayete gore Zuibeyr b. Avvam (6L

29 Ornegin bk. Ebi Ca’fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiili el-Bagdadi et-Taber,
Tefsiru’t-Taber? Camiu’l-beyin fi te’vili dyi’l-Kur’dn, thk. Abdullah b. Abdiilmuhsin et-
Turki (Kahire: Daru Hicr, 1422), 17/149-160.

30 Ebti Bekr Abdullah b. Muhammed b. Ubeyd el-Kuresi el-Bagdadsi [bn Ebi’d-Diinya,
el-Isrif fi mendzili’l-esrif, ed. Necm Abdurrahman Halef (Riyad: Mektebetii'r-Riisd,
1411), 227.

31 Ebii'l-Fazl Cemaluiddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali b. Ahmed el-Ensari er-
Riveyfii Ibn Manztr, Muhtasaru Tarihi medineti Dimask, thk. Rahiyye en-Nehhas vd.
(Beyrut: Daru'l-Fikr, 1402), 29/43.

32 Mesela bk. Ebat Abdillah Muhammed b. Omer b. Vakid el-Eslemi el-Medeni el-Vakidi,
Kitabii’l-Megizi, thk. Marsden Jones (Beyrut: Daru’l-A’lemi, 1409), 2/553-554.

3 Miislim, “Li‘an”, 16. Allah Restlii'niin kendisini kiskang olarak tavsif ettigine dair
ornegin bk. Ahmed b. Hanbel, Miisned, 14/ 69.
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36/656) da asir1 kiskangti. Bir defasinda Esma tarladan hurma cekirdegi alip
donerken Restilullah ve beraberindeki bir grup Ensar ile karsilasti. Hz.
Peygamber Esma’y1 deveye bindirmek istedi. Fakat Esma kocas1 Ziibeyr'in
kiskan¢hgmi bildigi icin deveye binmedi. Restilullah da durumu anlayimnca
yoluna devam etti.>* Dolayisiyla bu donemde erkegin haniminmi kiskanmasi

dogal karsilanan ve saygi duyulan bir haslet olarak gortinmektedir.
1.1.2.7.  Kefaet

[slam’da evlenecek adaylarmn birbirine denk olmasi®> ve denk olan es
aday1 bulundugunda ertelemeden evlenme3 tavsiye edilmektedir. Detayh
tasniflere bakildiginda denkligin soy, mal, dindarlik, takva, hiirriyet ve
meslek konularinda olmasi gerektigi kaydedilmektedir. Fakat Hz. Peygamber
doneminde denkligin genel itibariyla miisliiman olma oldugu goriilmektedir.
Bu acidan da denklik gerekmektedir. Zira namuslu bir kadinin facir biriyle

evlenmesi istenmemektedir.3”
1.2 Nikah Oncesinde Goriisme

Nikah oncesinde evlenecek adaylarin birbirini gormesi caiz
gortilmektedir.3® Ctinkti Hz. Peygamber nikdh yapilmadan once erkek ve
kizin birbirlerini gormelerini tavsiye etmektedir.?® Restilullah’in hadisini
bilen Cébir b. Abdullah (6l. 78/697) kendisinin bu tavsiyeyi takip ederek bir

kizla evlendigini anlatmaktadir.40 Diger bir 6rnek; 6nde gelen sahabi Mugire

3 Buhari, “Nikah”, 107.

% [bn Mace, “Nikah”, 46.

36 Tirmizi, “Cend’iz”, 73.

37 Ebi Abdillah Semstiddin Muhammed b. Ebi Bekr b. Eyytb ez-Ziirai ed-Dimagki el-
Hanbeli Ibn Kayyim el-Cevziyye, Zidii'l-me’dd fi hedyi hayri’l-ibid, thk. Suayb el-
Arnatt ve Abdiilkadir el-Arnatt (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1418), 5/145. Ayrica
bk. Ahmet Acarhoglu, Hz. Peygamber (sas) Déneminde Aile Hayat (Istanbul: Siyer
Yayinlari, 2020), 87. Denklik sartlar1 ve bunlarin fikhen konumu hakkinda detayl
bilgi i¢in 6rnegin bk. Bilmen, Hukiik-i Islamiyye, 2/65-75.

38 Bilmen, Hukiik-i Islamiyye, 2/13.

39 Ornegin bk. Miislim, “Nikah”, 74.

40 Ebti Davad, “Nikah”, 19.
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b. Sube (6l. 50/670) bir kiza talip oldu. Kizi1 daha 6nce gérmemis olan
Mugire’ye Allah Restlii kiz1 gormesini tavsiye etti.4!

1.3. K1z Isteme

Asr-1 saadette nikah oncesinde kiz isteme gerceklesirdi. Bununla alakali
farkli sekillerde gerceklesen cok sayida 6rnege temas edilebilir. Ornegin
Restlullah Hz. Hatice’yi amcas1 Ebti Talib (6l. 620), Hz. Hamza (61. 3/625) ve
diger amcalariyla beraber istemeye gitti. Babas1 daha 6nce vefat eden Hz.
Hatice'yi (61. 620) amcast Amr b. Esed’den istediler.42 Restilullah Hz. Aise’yi
(6l. 58/678) de Havle bint Hakim (6l. ?) araciligiyla Hz. EbG Bekir'den (6l
13/634) istemisti. Hz. Ebt Bekir din kardesliginin buna engel oldugu zanniyla
tereddiit etse de bizzat Restilullah ile konusmasindan sonra ikna oldu ve

kizini verdi.®

Hz. Peygamber’in en kiigtik kiz1 Hz. Fatima'y1 (6l. 11/632) Hz. Ali’"den
once Hz. Eba Bekir ve Hz. Omer de bizzat Restlullah’tan istediler. Fakat

olumlu cevap alamadilar. Daha sonra Hz. Ali istedi.#¢ Ayrica Allah Resali

41 Tirmizi, “Nikah”, 5. Ayrica bk. Miislim, “Nikah”, 12.

42 Ebti Abdillah Muhammed b. Ishak b. Yesar b. Hiyar el-Muttalibi el-Kuresi el-Medeni
ibn ishak, Siretii Ibn Ishik, thk. Stiheyl Zekkar (Beyrut: Daru'l-Fikr, 1398), 81-82; Ebti
Muhammed Cemaliiddin Abdiilmelik b. Hisdm b. Eyytb el-Himyeri el-Meafiri el-
Basri el-Misri Ibn Hisam, es-Siretii "n-nebeviyye (el-Mektebetii’s-samile), thk. Mustafa es-
Sekka, Ibrahim el-Ebyari, Abdiilhafiz Selebi (Kahire: Matba’atii Mustafa el-Babi el-
Halebi, 1375), 1/187-190; Ebt Abdilldh Muhammed b. Sa’d b. Meni’ el-Katib el-
Hasimi el-Basri el-Bagdadi ibn Sa’d, et-Tabakatii'l-kiibrd, thk. Ihsan Abbas (Beyrut:
Daru Sadir, 1388), 1/129-133; Ebii'l-Hasen Ahmed b. Yahya b. Cabir b. Davad el-
Belaziiri, Ensibii’l-esrdf, thk. Stiheyl Zekkar, Riyad Zirikli (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1417),
1/97-99; Ebt Ca’fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiili el-Bagdadi et-Taberi,
Tarthu't-Taberi Tarthu r-rusiil ve'l-miilitk ve silatii tarihi’t-Taberi, thk. Muhammed Ebii’l-
Fazl ibrahim (Misir: Daru’l-Me'arif, 1387), 2/280-282.

43 Tbn Sa‘d, et-Tabakit, 8/57-62; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 5/92; 41/360; 42/501-503;
43/404; Belaziiri, Ensib, 1/408-410; Taberi, Tarih, 3/161-163; 11/600-601.

44 Tbn Sa’d, et-Tabakadt, 8/19-20; Belaziiri, Ensib, 1/402.
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kendisine gelen evlilik teklifine hentiz cevaplamayan birine baska birinin

evlilik teklifi yapmasini yasaklamistir.45
1.3.1. Evlenmeye Aracilik Etme

“Yapilan araciliklarin en hayirlis1 evlilik i¢in olandir”4¢ hadisinde de
goruldiigu tizere iyi niyetle yapilan evlilik araciligr oviilmektedir. Bilindigi
gibi Havle bint Hakim Restlullah’m Hz. Aise ve Hz. Sevde (61. 23/644) ile

evliliklerine araci olmustur.4”
Restilullah’in Fatima bint Kays ile Usame b. Zeyd'in (6l. 54/674),4
Ensardan birinin kiziyla Ciileybib’in (61. ?)* ve Ummii Eymen’le (6. 24/645?)

Zeyd b. Harise'nin® evlenmesine aracilik etmesi de 6rnek olarak verilebilir.
1.3.2. Evlenmede Riza

Islam’da evlilikte kadm ve erkegin rizasinin alinmasi esastir. Bazi
mezheplerde bekar kizlar1 velilerinin evlendirmesi s6z konusu olmakla

beraber genel egilim zikredildigi sekildedir.

45 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 28/563-564; Miislim, “Nikah”, 49, 51-56.

46 fbn Mace, “Nikah”, 49.

47 Ebt Bekr Abdiirrezzak b. Hemmam b. Nafi’ es-San’ani el-Himyeri Abdiirrezzak, el-
Musannef, thk. Habibiirrahman el-A‘zami (Beyrut: el-Meclisti’I-{lmi, 1403), 7/489; Tbn
Sa‘d, et-Tabakit, 8/57-62; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 5/92;, 41/360; 42/501-503;
43/404; Belaziiri, Ensib, 1/408-410; Taberi, Tarih, 3/161-163; 11/600-601.

48 [bn Sa’d, et-Tabakait, 8/273; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 45/309; Miislim, “Talak”, 36-
40.

49 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 19/385; Ebt Bekr Ahmed b. Amr b. ed-Dahhék b. Mahled
es-Seybani Ibn Ebti Asim, el-Ahdd ve’l-mesini, thk. Basim Faysal Ahmed el-Cevabire
(Riyad: Daru'r-Raye, 1411), 4/327-328; Ibn Abdiilber, el-Isti'db, 1/271-272; Ebii'l-
Hasen Izziiddin Ali b. Muhammed b. Muhammed es-Seybani el-Cezeri [bnii’l-Esir,
Usdii'l-gdbe fi ma'rifeti’s-sahdbe, thk. Ali Muhammed Mu'avviz ve Adil Ahmed
Abdiilmevctd (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1415), 1/550.

50 Miislim, "Cihad ve’s-Siyer", 70; Ya'kab b. Ishak b. Ibrahim el-Ebti Avane 1sferéyirﬁ,
Miistahracii Ebil "Avine, ed. Eymen b. Arif ed-Dimaski (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, 1419),
4/364-365.
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Hz. Peygamber evlilikte bekar ve dullarin rizalarmin almmasin
gerektigini sdylemektedir.5! Ornegin, bir adam kizini kendisine sormadan ve
kiz1 istemedigi halde evlendirdi. Kiz da durumu Allah Restlii'ne sikayet

edince Restilullah onu muhayyer birakt:.52

Diger bir misal: Abdullah b. Omer (6l. 73/693) dayisi Osman b.
Maz'tn"un (6l. 2/624) kiz1 ile nikdhland1. Fakat annesi meseleyi Restilullah’a
tastyarak kizinin bu izdivaca rizasiin olmadigini belirtti. Hz. Peygamber de
nikahi iptal etti ve evlilik hususunda kizlarin rizasinin alinmasini emretti.

Daha sonra bu kiz Mugire b. Su’be ile evlendi.>
1.3.3. Evlenmede Yas

Evlenme yasini belirleyici iki unsurdan bahsedilmektedir. Bunlardan biri
cografi sartlar, digeri de kiiltiirdiir. Araplarin yasadig1 bolge oldukca sicak
oldugu icin bulug cag1 diger soguk iklimlere gore daha kiiciik yaslardadir.
Bulunduklar1 bolgede gocebe hayat s6z konusudur. Bu da stirekli olarak
niifusun korunmasinm gerekli kilmaktadir.>* Hz. Peygamber déneminde
evlilik genellikle erken yaslarda gerceklesmektedir. Buluga® erenlerin ¢ok
gecmeden evlendirildigi goriilmektedir. Oyle ki cahiliye Araplarinda kizlarin
12 yasina girmeden evlendirildigi belirtilmekte,5 13-15 yaslarina gelmis

kizlarin evde kaldig1 diistintilmekteydi.5

51 Miislim, “Nikah”, 64-68. Kizlarin rizasimn aldigina dair bazi rivayetler i¢in drnegin
bk. Eba Davad, “Nikah”, 24-26.

52 Ebti Davad, “Nikah”, 25.

53 Ebti AbdillAh Muhammed b. Abdillah b. Muhammed el-Hakim en-Nisabtri, el-
Miistedrek ale’s-Sahihayn, thk. Mustafa Abdiilkadir ‘Ata (Beyrut: Daru’l-Kiittibi'l-
[Imiyye, 1411), 2/181.

54 Detayh bilgi icin meseld bk. Demircan, Kadin ve Aile, 26-27.

5 Bulugun baglangic kizlarda dokuz, erkeklerde ise 12 yagin bitimidir. Detayli bilgi icin
bk. Bilmen, Hukiik-i Islamiyye, 2/7.

56 Abdiilkerim Ozaydm, “Arap (Islam’dan Once Araplarda Sosyal ve Iktisadi Hayat)”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymnlar1, 1991), 3/321.

57 Acarlioglu, Aile Hayati, 95.

~19~



— Nebevi Aile Modeli -

Ornegin Allah Restlii Hz. Aise ile alti veya yedi yasinda nikahlanmus;
dokuz veya on yasinda evlenmistir.?® Yine Amr b. As (61. 43/664) ile oglu
Abdullah b. Amr (6l. 65/684-85) arasinda 12 yas fark oldugu
kaydedilmektedir.5* Bu ayni1 zamanda erkeklerin de kizlar gibi erken yaslarda
evlendigini gostermektedir. Yine Restilullah Fatima¢® disindaki Zeyneb (5L
8/629),61 Ummii Kiilsim ve Rukiyye’yi (6. 2/624) 62 6-10 yaglar1 arasinda

evlendirmisgtir.63
1.4. Nisan

Nisan evlilik talebi tizerine verilen soz ile yapilan bazi merasimi ifade
etmektedir. Bir kadinin nikdhina talip olma anlamma¢* gelen 4dasll/el-hitbe
nisan icin kullanildiginda bir kizda karar kilma anlamina gelir. islam’da s6z
kesme, nisan ve kina gibi adetler islam hukukunda yer almadigindan evliligin
bir sart1 degildir.6> Bununla beraber dinin koydugu kurallara uymak kaydiyla
erkek ve kadinin birbirlerini tanimalari icin bir stireligine nisanli olmalarinda

herhangi bir sakinca bulunmamaktadir.66

Kaynaklarda Allah Restlii doneminde nisana benzetilebilecek bazi
durumlar bulunmaktadir. Tespit edilen 6rnekler nikah ile zifaf arasindaki

birkag aylik siire bakimindan nisana benzedigi soylenebilir. Ornegin Hz.

58 {bn Hisam, es-Sire, 2 /644; Tbn Sa’d, et-Tabakit, 8/58-59, 60-62; Buhari, “Nikah”, 38, 59;
Miislim, “Nikah”, 69-70, 75; Ebt Davad, “Edeb”, 62; Belaziiri, Ensab, 1/409-410.

59 Bbii'l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed el-Askalani Ibn Hacer, el-Isdbe fi
temyizi’s-sahdbe, thk. Ali Muhammed Mu’avviz ve Adil Ahmed Abdiilmevcad
(Beyrut: Daru’l-Kiitiibi' I-[lmiyye, 1415), 4/166.

60 Fatima evlendiginde 18 yasindaydu. bk. Ibn Sa’d, et-Tabakat, 8/22.

61 Tbn Sa’d, et-Tabakit, 8/30-36.

62 Tbn Sa’d, et-Tabakit, 8/36-39.

63 Ramazan Topal, “Turan Dursun’un Din Bu-2 Hz. Muhammed Adh Eserinde Hz.
Peygamber'in Hayatina Dair Iddialarmin Degerlendirilmesi (Medine Dénemi)”,
Ilahiyat Akademi 18 (2023), 128.

64 Bilmen, Hukiik-i Islamiyye, 2/7.

65 Esen, “Islam Hukukunda Aile”, 30. Ayrica bk. Bilmen, Hukilk-i fslﬁmiyye, 2/12.

66 Acarlioglu, Aile Hayati, 53-54.
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Peygamber’in damadi Hz. Osman, Ummii Kiilsim ile Rebiiilevvel ayinda
nikahlanmus; zifaf ise Cemaziyelahir ayinda gerceklesmistir.6”

Hz. Ali ile Hz. Fattma Ramazan veya Safer ayinda nikdhlanmislar,
Zilhicce ayinda zifaflar1 gerceklesmistir.¢8 Dolayisiyla nisanliliklar: diye ifade
edebilecek durumlar1 digerlerine nazaran daha uzundur. Bunda Hz. Ali'nin
mali bakimindan zayif olmas etkili olmustur. Her iki 6rnekte de gtintimtizde
oldugu gibi herhangi bir eglence vb. merasimden bahsedilmemekte, aksine
bunlarin sartlara gore meydana gelen nadir durumlar oldugu

anlasilmaktadar.
1.5. Ceyiz

Evlenen kadinm elbise, sergi, yatak takimi, taki ve makyaj malzemeleri
gibi hazirlamasi adet olan esyaya geyiz (cihaz) denilmektedir.®® Allah Restlii
déneminde kadinlarin ceyizinin ailelerin maddi giictine gore sekillendigi ve
maddi bakimdan oldukca kiilfetsiz soylenebilir. Fakat ceyizle alakali cok
ornek tespit edilememektedir. Bununla beraber Hz. Fatima'nin ceyizi o
donemdeki ceyizlere 1s1k tutabilir. Hz. FAtima'nin ¢eyizi su malzemelerden
olusmaktaydz: Ici lif dolu deri?0 yastik, dosek, comlek,” ytinden yapilmis

beyaz kadife elbise ve su tulumudur.”2

67 Ibn Sa’d, et-Tabakdt, 8/38. Ayrica bk. Mustafa Agirman, “Hz. Peygamber’in Ailesine
Genel Bir Bakis”, Aile Sempozyumu Tebligler (Ankara: Medeniyet Vakfi Yayinlari,
2015), 278; Acarhoglu, Aile Hayat1, 55.

68 Ebii'l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Muhammed b. Ebi Bekr el-Kastallani, el-
Mevihibii’l-lediinniyye bi’l-minehi’l-Muhammediyye (Kahire: el-Mektebetii'l-Tevfikiyye,
ts.), 1/234; Ebti Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Yaisuf b. Ali b. Ytsuf es-Salihi eg-
Safii es-Sami, Stibiilii’l-hiidd ve'r-resad fi siveti hayri’l-'ibad, thk. ‘Adil Abdiilmevcad vd.
(Beyrut: Daru’l-Kiitiibi' I-[lmiyye, 1414), 11/37.

69 Bilmen, Hukiik-i Islamiyye, 2/12.

70 Bu derinin kog derisi oldugu nakledilmektedir. Bk. Sami, S#ibrilii’l-hiida, 11/41.

71 Sami, Stibiilii’l-hiidd, 11/41.

72 Eba Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani el-Mervezi Ahmed b.
Hanbel, Kitdbii Feza'ili’s-sahdbe, ed. Vasiyyullah Muhammed Abbas (Beyrut:
Miiessesetii'r-Risale, 1403), 2/669; Ibn Mace, “Ziihd”, 11; Eba Abdirrahman Ahmed
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1.6. Nikah

Nikah iki erkek sahit huzurunda kadin ve erkegin icab ve kabuliiyle
gerceklesmektedir.”? Ayrica nikdhin ilani da gerekmektedir. Yukaridaki
orneklerden gortildtigii tizere Hz. Peygamber kizi Fatima'y1 onun rizasinm
alarak Hz. Ali ile bizzat kendisi evlendirmistir.” Restilullah’m Ummii Seleme
(6l. 62/681) ile evliliginde Ummii Seleme oglu Seleme’yi vekil tayin etmis;
nikahlarmi Seleme kiymistir.”> Hz. Sevde ile evliliklerinde Hz. Sevde Hatib b.
Amr b. Abdiisems b. Abduvud’t (6. 3/624'ten sonra) vekil tayin etmis;
boylece nikdhlanmislardir.”6 Meymtne (61. 51/671) ile evliliginde de benzer
bir durum s6z konusudur. Restilullah kendisini temsilen Fazl b. Abbas (6l.
14/635?) ve ismi verilmeyen birini gonderdi.”? Vakidi'nin rivayetine gore
gonderilenler Evs b. Havli (6l. 35/655?) ve Ebt Rafi”dir (6. 40/6607?).78 Hz.
Meymfine kiz kardesinin kocas1 Hz. Abbas’1 (61. 32/653) vekil tayin etmis; Hz.

Abbas da onu Hz. Peygamber ile evlendirmistir.”
1.6.1. Mehir

[slam’da nikah akdiyle kadinin almaya hak sahibi oldugu mal® olan
mehrin belli bir tist stnir1 bulunmamaktadir. Kisilerin maddi giictine gore bu

miktar sekillenmektedir. Bazi rivayetlere gore Restlullah’mn hanimlarindan

b. Suayb b. Ali en-Nesai, es-Siinenii’l-kiibrd, ed. Hasan Abdilminim $ibli (Beyrut:
Miiessesetii'r-Risale, 1421), 5/243; Ebti Hatim Muhammed b. Hibban b. Ahmed el-
Biisti ibn Hibban, el-hsin fi takribi sahihi’bni Hibbdn, thk. Su’ayb el-Arnatit (Beyrut:
Miiessesetii'r-Riséle, 1408), 15/398; Kastallani, el-Meuvihibii'l-lediinniyye, 1/236. Ceyiz
hakkinda detayl: bilgi icin meseld bk. Abdiilazim Mahmtd ed-Dib, “Ceyiz”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1993).

73 Bilmen, Hukiik-i Islamiyye, 2/15.

74 Ornegin bk. Ibn Ishak, Siret, 246-247; Ibn Sa’d, et-Tabakat, 8/ 20.

75 Ibn Ishak, Siret, 261; Tbn Hisam, es-Sire, 2/644.

76 Tbn Sa’d, et-Tabakit, 8/53.

77 [bn Ishak, Siret, 266.

78 Tbn Sa’d, et-Tabakit, 8/132.

7 Vakidi, Megdzi, 2/738; Ibn Hisam, es-Sire, 2/372; Ibn Sa’d, et-Tabakit, 8/133.

80 Bilmen, Hukiik-i Islamiyye, 2/10.
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Hz. Hatice'nin 12 ukiyye (480 dirhem),8! Hz. Aise,SZ Hz. Hafsa,® Hz. Zeyneb
bint Huzeyme Hz. Ummii Habibe®> ve Hz. Meyminenin mehri 400
dirhemdi.s¢ Hatta genel olarak Restilullah’in kizlar1 ve eslerinin mehrinin 12
ukiyye oldugu ileri stirtilmektedir.8” Evlendigi sirada oldukga fakir olan Hz.

Ali Hz. Fatima'ya ancak dort dirhem mehir verebilmisti.s
1.6.2. Diigiin

Restilullah doneminde dugtinler, kadmnlarin giyinip stislenmesi, erkek
evinin hazirlanmasi®® ve fikhen mendub olan® velime yani digtin yemegi®!
verilmesiyle gerceklesirdi. Velimenin de diigtinden sonra verildigi
anlasilmakta®”? ve Restlullah Mislimanlara velimeye cagirildiklarinda
gitmelerini istemektedir.®> Cahiliyede gerceklesen Hz. Hatice ile

dugtinlerinde bir veya iki deve kesildigi, evlerinin onitinde insanlara

81 fbn Sa‘d, et-Tabakit, 8/17. Vakidi, Mislim ve Belaziirl bu miktar1 12 ukiyye bir nes
olarak (toplamda 500 dirhem) zikretmektedir. bk. Tbn Sa“d, et-Tabakdt, 8/63; Miislim,
“Nikah”, 78; Belaziirl, Ensdb, 1/97. Bir dirhem giimiisiin 2,97 gram agirligi kabul
edildiginde 480 dirhem 111.610,224 tl'ye denk gelmektedir. Dirhem hakkinda detaylh
bilgi igin bk. Halil Sahillioglu, “Dirhem”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi
(Istanbul: TDV Yayinlari, 1994), 9/369.

82 Tbn Hisam, es-Sire, 2 /644,

8 {bn Hisam, es-Sire, 2 /645.

84 Tbn Hisam, es-Sire, 2 /947.

85 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 45/398; Nesai, es-Siinenii’'l-kiibrd, 2/220; Ebii'l-Kasim
Miisnidii’d-diinya Stileyman b. Ahmed b. Eyytb et-Taberani, el-Mu’cemii’l-kebir, thk.
Hamdi Abdiilmecid es-Selefi (Kahire: Mektebetii Ibni Teymiyye, 1415), 23/219;
Hakim en-Nisabari, el-Miistedrek, 2/192.

86 Tbn Hisam, es-Sire, 2/372.

87 Mesela bk. Ibn Ishak, Siret, 249; Ibn Sa’d, et-Tabakait, 8/17.

88 Tbn Sa’d, et-Tabakit, 8/20.

89 Ornegin bk. Ibn Sa“d, et-Tabakat, 8/121.

% Bilmen, Hukiik-i Islamiyye, 2/13.

91 Bilmen, Hukiik-i Islamiyye, 2/7.

92 Ornegin bk. Ibn Sa’d, et-Tabakit, 8/122; Miislim, “Nikah”, 93.

93 Miislim, “Nikah”, 96-105.
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yedirildigi, cariyelerin dans edip tef caldiklar1 aktarilmaktadir.9* Riibeyyi’
bint Mu‘avviz b. ‘Afrd”mn diugiiniinde def calindigi, sarki sodylendigi
belirtilmektedir.®> Restlullah diigiintin ilanina ©6nem vermis; diigin

yapanlarin def calmasini emretmistir.%

Hz. Safiyye'nin velimesinde sevik yemegi ve hurma bulunmaktaydi.%” fbn
Sa’d’in Vakidi’den ve Miislim’in de Ziiheyr b. Harb, ibn Ebt Seybe ve diger
hocalarindan naklettigi rivayete® gore Hz. Safiyye'nin diiglin yemegi hayst.
Bu yemegi kuru hurma nebizi® igecekle beraber, acilan g¢ukurlarin tistiine
konulan deri sergi tizerinde yediler.1% Hays berni hurma ve stizme peynirin
ezilip tereyagiyla siki bir sekilde yogrulmasindan yapilmaktadir.1! Enes b.
Malik’ten gelen bir rivayete gore Hz. Zeyneb bint Cahs’in diigiin yemegi de
Ummii Stileym’in hazirladigr haysti. O sirada gagirabildikleri kadar kisiyi
davet edip; diigtin yemeginden verdiler.102 Diger bir rivayete gore ise yemek

ekmek ve koyun!® etinden olusmaktayd1.104

9 Kadi Hiuseyin b. Muhammed b. el-Hasen ed-Diyarbekri, Tarihu’'l-hamis fi ‘ahvdli
enfesi’n-nefis (Beyrut: Daru Sadur, ts.), 1/265; Ebii’'l-Ferec Ntriiddin Ali b. Burhaniddin
fbrahim b. Ahmed el-Halebi, es-Siretii’l-Halebiyye: Insanii’l-'‘uyin fi sireti’l-emini’l-
me’min (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1427), 1/202.

9 Ebti Ya'kb ishak b. ibrahim b. Mahled et-Temimi el-Hanzali el-Mervezi ibn Rahtye,
Miisned, thk. Abdiilgaftr b. Abdiilhak el-Beltsi (Medine: Mektebetii’l-iman, 1412),
5/143; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 44/570, 574; Buhari, “Megazi”, 12; Ibn Mace,
“Nikah”, 21.

9% Tirmiz1, “Nikah”, 6.

97 Tbn Hisam, es-Sire, 2/646; ibn Sa‘d, et-Tabakat, 8,/125; Ibn Mace, “Nikah”, 24.

98 Miislim, “Nikah”, 84, 88.

9 Tbn Sa’d, et-Tabakit, 8/125.

100 [bn Sa“d, et-Tabakit, 8/122-124. Ayrica bk. Ebtt Muhammed Ali b. Ahmed b. Said b.
Hazm el-Endeliisi el-Kurtubi ibn Hazm, Cevdmi‘u’s-sire ve hamsii resdile uhrd, thk.
[hsan Abbas (Misir: Daru’l1-Me'arif, ts.), 37.

101 Ebii'l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali b. Ahmed el-Ensari er-
Riiveyfii ibn Manzr, Lisinii’l-’Arab (Beyrut: Daru Sadir, 1414), 6/61.

102 Tbn Sa’d, et-Tabakit, 8/104; Miislim, “Nikah”, 94-95.

103 [bn Sa“d, et-Tabakit, 8/107; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 21/80; Miislim, “Nikah”, 90;
Ibn Mace, “Nikah”, 24; Ibn Hazm, Cevdmi‘u’s-sire, 37.

104 Tbn Sa’d, et-Tabakit, 8/105, 106; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 19/11; Miislim, “Nikah”,
87, 89.
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Hz. Ali ve Hz. Fatima'nin dtigtin yemeklerinde ise bir kog ve bir miktar
musir vardi.195 Benzer bir sekilde Rebia b. Ka’b el-Eslemi’nin diigiin yemegi de
bir kog ile ekmekten olusmaktaydi.10¢ Hz. Peygamber’in velimeye ¢cok ¢nem
verdigi anlasilmaktadir. Hicretin ilk zamanlarinda malini miilkiinti birakip
gelmis ve yeni evlenen Abdurrahman b. Avf'a bir koyun bile olsa diigiin

yemegi vermesini emretmigtir.107
2. Ailenin Isleyisi

Ailenin kurulduktan sonra isleyisi kadin ve erkegin birbirilerine karsi
muhabbetle davranmalari, sorumluluklarini yerine getirmeleriyle miimkiin
olur. Hz. Peygamber nikahla beraber erkek ve kadimnin birbirileri tizerinde
haklariin s6z konusu oldugunu belirtmekte ve her iki kisiye de bu konuda

titiz davranmalarin tavsiye etmektedir.108
2.1. Baba ve Annenin Sorumluluklar:

[slam’da erkegin kadmin tiim ihtiyaglarini karsilamasi gerekmektedir.
Yeme-icme, giyim-kusam,'® barinma, cinsi minasebet,®© ona koti
davranmama/hakaret etmeme, siddete basvurmama (yiize vurmamasi) ve
onu yalniz birakmamasi bunlardandir.1! Restilullah’in kiz1 Hz. Fatima’ya ev

icindeki islerin, damad1 Hz. Ali'ye de evin disindaki yapilmasi gereken islerin

105 {bn Sa’d, et-Tabakat, 8/21.

106 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 27 /111-115.

107 Ebat Davad Stileyman b. Davad b. el-Carad et-Tayalisi, Miisnedii Ebi Davild et-
Tayalist, thk. Muhammed b. Abdiilmuhsin et-Ttirki (Misir: Daru Hecer, 1419), 3/591;
Ahmed b. Hanbel, Miisned, 20/115; Miislim, “Nikah”,79-81; Ibn Mace, “Nikah”, 24;
Ebt Bekr Ahmed b. el-Hiiseyn b. Ali el-Beyhaki, Deldilii' n-niibiivve ve marifetii ahvali
sahibi’s-geri’a, thk. Abdiilmu’ti Kal'aci (Beyrut: Déru’l—Kiitiibi’l—Hmiyye, 1405), 6/218;
Sami, Siibiilii’I-hiidd, 9/45.

108 Tirmizi, “Rada’”, 11.

109 Ebi Bekr Abdullah b. Muhammed b. Ebi Seybe [brahim el-Absi el-Kafi [bn Eb
Seybe, Miisned, thk. ‘Adil b. Ytsuf el-"Azazi ve Ahmed b. Ferid el-Mezidi (Riyad:
Daru’l-Vatan, 1997), 2/56; Tirmizi, “Rada’”, 11.

110 Ayrica bk. Vakidi, Megizi, 3/1103.

111 Mesela bk. Ebt Daviad, “Nikah”, 42.
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sorumlulugunu vermesi’2 de konuya aciklik getirmektedir. Konuyla ilgili
baska bir 6rnek: Hz. Peygamber gecelerini namaz kilarak, giindiizlerini orug
tutarak geciren Abdullah b. Amr'1 uyarmis viicudunun, géziiniin ve esinin

haklarina riayet etmesini istemistir.113

Kur’an’da erkeklere kadinlarla iyi geginmeleri emredilmektedir.114 Hz.
Peygamber de kadinlar hususunda Allah’tan korkulmasini, erkeklerin onlar:
Allah’in emaneti olarak aldigini hatirlatmakta, !5 kadinlara iyi davranilmasini
tesvik etmekte!ls ve doviilmemesinil’” tavsiye etmektedir.l8 Hz. Aise'nin
aktardigina gore Restilullah higbir hizmetci ve kadin1 dovmemis; hi¢ kimseye

-haksiz yere- eliyle vurmamistir.119

Kadinlarin erkeklere nazaran daha hassas ve duygusal bir yapida
olduklar1 bilinen bir husustur.’ Bundan dolay1r Islam’da kadmin

sorumluluklarinin bu minvalde sekillendigi gortilmektedir.

Kadmnlarn genel itibariyla ev ici islerden sorumlu oldugu
nakledilmektedir.’2! Bunun disinda Hz. Peygamber’den gelen hadislere gore
kadinlarin dine aykir1 olmadig1 miiddetce eslerine/kocalarina itaat etmeleri,
evliligin dogal sonucu olan miinasebetlerin gerceklesmesi gerekmektedir.122

Yine bu baglamda Allah Restlii kocas1 kendisine baktiginda onu sevindiren,

112 Serahsi, Mebsiit, 16/55.

113 Buhari, “Edeb”, 84.

114 en-Nisa 4/19.

15 Vakadi, Megdzi, 3/1103.

116 Tirmizi, “Rada’”, 11.

117 Bu konuda ayrica bk. Ebt Ca’fer Ahmed b. Muhammed b. Selame el-Ezdi el-Hacri
el-Misri et-Tahavi, Serhu miiskili’l-dsdr, thk. Suayb el-Arnatt (Beyrut: Miiessesetii'r-
Risale, 1415), 6/344-346.

118 Miislim, “Cennet”, 49; Ibn Mace, “Nikah”, 51.

119 Miislim, “Fezail”, 79; Ibn Mace, “Nikah”, 51; Eba Davad, “Edeb”, 5; Nesai, es-
Siinenii’l-kiibrd, 8/262-263.

120 Ayrica bk. Riza Savas, Hz. Muhammed (sav) Devrinde Kadin (Istanbul: Ravza Yayinlari,
1991), 166.

121 Serahsi, Mebsiit, 16 /55.

122 Ebta Davad, “Nikah”, 41.
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kocasma itaat eden, kocasi evde olmadiginda kendini ve malin1 koruyan
kadinin'? en hayirli kadin oldugunu bildirmektedir.12+ Itaat de dinin sinirlari
asilmadikga gecerlidir.1?5 Dine aykir1 hususlarda kadinin kocasina itaati s6z

konusu degildir.
2.2 Cocuga Kars1 Sorumluluklar

Tahrim stresi 6. dyette Allah Teala mii'minlerin kendilerini ve ailesini
cehennemden korumalarini emretmektedir. Bu baglamda cocugun dini
egitim alinmasmin saglanmasi, yedi yasina geldiginde namazin 6gretilmesi
onem arz etmektedir. Hz. Peygamber erkek ve kadinin kendi ailelerinden

sorumlu olduguna vurgu yapmaktadir.126

Cocugun en 6nemli haklarindan biri giizel bir isme sahip olmasidir. Hz.
Peygamber de bu konuya dikkat cekmis ve ¢ocuklara giizel isim verilmesini
tavsiye etmis;!?” Esram, Berre, Hazn, ’Asiye, Harb gibi kotti isimleri gtizel
isimlerle degistirmistir.128 Yine anne-babanin ¢ocugunu siinnet ettirme,'2°
¢ocuguna iyi bir terbiye verme, giizel ahldk edindirme,’®0 helal lokma
yedirme, amelleriyle gitizel o6rnek olma, iyiligi emredip kotiiliikten
sakindirma,’3! namaz ve orug gibi ibadetlere alistirma’3? ve yasadig1 zamann
sartlarma gore egitim almasi ve meslek 6grenmesine yardimci olmasi
gerekmektedir.’33 Ayrica anne-baba hayattayken mal-miilk ile alakali

tasarrufta bulunacaksa bunda da cocuklar1 arasinda adil davranmalidar.

123 {bn Eba Seybe, Miisned, 2/56.

124 Nesai, “Nikah”, 14.

125 Buhari, "Ahbaru’l-Ahad", 1.

126 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 8/83; 9/156; Buhari, “Nikah”, 90; Miislim, “Imare”, 20;
Ebt Davad, "Harac, Imare ve Fey’, 1; Tirmizi, “Cihad”, 27.

127 Ebti Davad, “Edeb”, 68.

128 Eb(i Davad, “Edeb”, 69.

129 Demircan, Kadin ve Aile, 59-60.

130 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 18 /413-414; EbG Davad, “Edeb”, 129.

181 Lokman 31/17-19.

132 Eb(t Daviad, “Salat”, 26.

133 Esen, “Islam Hukukunda Aile”, 39.
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Ornegin, Hz. Peygamber Besir b. Sa’d’mn malmm bir béliimiinii oglu
Nu’'man’a vermek isteyip kendisini sahit tutmasini kabul etmemis; “Allah’tan
korkun! Cocuklarmiz arasinda adaletli olun” diyerek bu davranis

onaylamamistir. Bunun tizerine Besir b. Sa’d tesebbiistinden vazge¢mistir.134

Cocuklarin  yaslandiklarinda anne-babalarma iyi davranmalar
gerekmektedir.135 Allah Teala anne-babaya iyi davranilmasini emretmekte,13¢
onlarin gonliinti almalarmi, koruyup kollamalarmi ve mesru taleplerini

yerine getirirken “6f” bile denilmemesi gerektigi bildirmektedir.137
2.3. Akrabalara Kars1 Sorumluluklar

Allah Teédld akrabalik baglarinin gozetilmesini, 3 ihtiyag sahibi
akrabalara maddi yardimda bulunmay1!®® ve affedici olmay1!40 emretmekte,

onlar hakkinda insanlar1 uyarmaktadir.141

Hz. Peygamber’in bir hadisinde sila-i rahimi terk edenin cennete
giremeyecegini, 42 aksine akrabalik baginin gézetenin de cennete girecegini!4?

bildirmesi de konunun énemini acikca ortaya koymaktadir.

Allah Restlt “Rizkinin genislemesini ve dmriintin uzamasin isteyen sila-
i rahim yapsin”144 hadisinde ve din farki olsa da anne-baba, kardes vb.

akrabalarla akrabalik baglarin gozetilmesi isteyen bircok hadiste!45 sila-i

134 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 22/376; Buhari, “Hibe”, 10-11; Miislim, “Hibat”, 9-19;
Eba Davad, “Biya’™, 85.

135 Buhari, “Edeb”, 1-2; Ebt Davad, “Edeb”, 128.

136 en-Nisa 4/36; el-En’am 6/151.

137 el-Isra’ 17/23-24.

138 er-Ra’d 13/25.

139 el-Bakara 2/215; en-Nisa 4/8, 36; en-Nar 24/22.

140 en-Nr 24/22.

141 en-Nisa 4/1.

142 Byhari, “Edeb”, 11.

143 Buhari, “Edeb”, 10.

144 Byhari, “Edeb”, 12.

145 Mesela bk. Buhari, “Edeb”, 5-9.
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rahimi tegvik!46 etmektedir. Ornegin Allah Restlii bir konugsmasmda Hz.
Abbas’in ¢okga sila-i rahim yaptigini belirterek onu 6vmektedir.14” Tirmizi nin
Siinen’inde gecen baska bir rivayete gore; buiytik bir giinah isledigini diistinen
bir adam Restilullah’mn yanina geldi. Ona durumu anlatti. Allah Restilti annesi

onceden vefat etmis bu adama teyzesine iyilik yapmasini tavsiye etti.14s
Sonug

Sahitler huzurunda nikdhla kurulan aile, Hz. Peygamber doneminde
esasen sadece nikahla kurulmus olmaktadir. Fakat konu detaylandirildiginda
belli kistaslar ve bir stireg igerisinde ailenin kuruldugu goriilmektedir.
Yapilan arastirma sonucunda Hz. Peygamber doneminde sirasiyla;
evlenilecek adayin belirlenmesi, adaylarda aranan vasiflar, istenilen adayimn
belirlenmesinden sonra adaylarin birbirleriyle goriismesi, gortisme olumlu
neticelenirse erkek tarafiin kizi istemesi, bu stirece adaylarin rizasi, ceyiz,
nikdh ve beraberinde mehrin belirlenmesi, velime ve eglence seklindeki
siralamaya genel itibariyle riayet edilerek aile kurulmaktadir. Sadece
hazirlanan geyizler, verilen diigiin yemeklerine bakildiginda Hz. Peygamber
donemindeki evliliklerin maddi acidan giintimiize nazaran oldukga kiilfetsiz
ve sade bir sekilde gerceklestirildigi goriilecektir. Her iki aday igin de
dindarlik ve giizel ahlak aranan en 6nemli vasiflardandir. Ayrica kadinin aile
icindeki merkezi konumunun 6nemsendigi ve bundan dolay1 olsa gerek

dindarlik, soy, akil, bekarlik, hiirriyet, dogurganlik gibi erkege nazaran daha

146 Ornegin bk. Ebti ‘Ubeyd el-Kasim b. Sellam b. Miskin el-Herevi Ebt ‘Ubeyd Kéasim
b. Sellam, Kitdbii'l-Emvil, thk. Muhammed Halil Herras (Beyrut: Daru’l-Fikr, ts.), 442;
Ahmed b. Hanbel, Miisned, 26/164, 166, 170-172; Ibn Ebt Seybe, Miisned, 2/345; Ibn
Mace, “Zekat”, 28; Nesai, “Zekat”, 82.

147 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 3/161; Ahmed b. Hanbel, Fezd'ilti’s-sahdbe, 2/924, 938;
Ebti Bekr Ahmed b. Amr b. Abdilhalik el-Basri Bezzar, Miisned, thk. Mahftizurrahman
Zeynullah vd. (Medine: Mektebetii'l-Ultm ve’l-Hikem, 1988), 3/285; Ebti Bisr
Muhammed b. Ahmed b. Hammad el-Verrak ed-Dlabi, el-Kiind ve'l-esmd’, ed. Ebt
Kuteybe Nazar Muhammed el-Faryabi (Beyrut: Daru Ibn Hazm, 1241), 2/833.

148 Tirmizi, “Birr”, 6.
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gesitli vasiflarin arandig1 miisahede edilmektedir. Buna karsin ailenin reisi

olan erkegin nicel olarak sorumlulugunun daha fazla oldugu goriilmektedir.

Ailenin kurulmasiyla kari-kocanm birbirlerine kars: terettiip eden bazi
mesuliyetleri s6z konusudur. Genel itibariyla ailenin reisi olarak erkek evin
tim ihtiyaclarmi karsilamak zorunda olup, evin disindaki isleri yapmakla
yiktmludir. Kadmin da o6zellikle dine aykir1 olmamak kaydiyla kocasina
itaat etmesi, kendisinden kocasmin yoklugunda namusunu ve ailenin malin
korumas: istenmektedir. Genel itibariyla kadmimn sorumluluk alani olarak
evin iginde yapmaya giic yetirebilecegi ev isleri ve c¢ocugun bakim
zikredilmektedir. Ebeveynin cocuguna, islam’a hizmet edecek sekilde dini
egitim aldirmasi ve giintin sartlarina gore donanmasina yardimci olmasi

gerekmektedir.
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BIiR AILE UYESI OLARAK HZ. PEYGAMBER

Omer SABUNCU ¢

Giris
Aile, insanlik tarihinin en eski ve en koklt kurumlarindan biridir. Bireyin
kimlik kazanmasinda, deger yargilarmmin sekillenmesinde ve toplumsal
diizenin tesisinde temel rol oynayan bu kurum, dini ve kiiltiirel geleneklerde
miistesna bir yapiya sahip olmustur. Islam diisiincesinde ise aile, yalnizca
biyolojik ve hukuki bir birliktelik degil, aym1 zamanda ahlaki, ruhi ve
toplumsal bir mektep olarak goriilmiistiir. Islam’da aile birligine biiyiik Snem
verilmis ve insanlarin aile kurmalari, muhtelif dyet ve hadislerle tesvik
edilmistir. Ctinki aile hem kisinin huzur buldugu bir ortam, hem neslin
devamu i¢in bir vesile, hem de kisiyi dince gtinah sayilan cesitli kottiliiklerden
alikoyan bir vasitadir.! Kur'an-1 Kerim’'de, “Kaynasmaniz icin size kendi
(cinsi)nizden esler yaratip aramzda sevgi ve merhamet peydd etmesi de O’nun
(varligimin) delillerindendir. Dogrusu bunda, iyi diisiinen bir kavim icin ibretler
vardir.” buyrulmaktadir (er-Ram 30/21).2 Allah Restlu de (s.a.s.), “Nikah
benim stinnetimdendir. Kim benim siinnetimi uygulamazsa benden

degildir...”? buyurarak evlenmenin énemini vurgulamaktadar.

Kur’an-1 Kerim’de aileye iliskin bircok ilkenin yer almasi, bu kurumun
dini hayat icerisindeki belirleyici konumunu acikca ortaya koymaktadir. Hz.
Peygamber’in hayati, hem niibtivvet gorevinin temsilcisi olarak ilahi mesajin

tebliginde hem de beseri yoniiyle 6rnek bir insan modeli sunmada insanliga

* Prof. Dr., Harran Universitesi [lahiyat Fakiiltesi.

1 Mehmet Akif Aydmn, “Aile”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1989), 2/199.

2 Ayrica bkz. en-Nahl 16/72, en-Nar 24/32.

3 Ibn Mace, Ebtt Abdullah Muhammed b. Yezid el-Kazvini, Siinenii Ibn Mace, thk.
Suayb el-Arnavut (Dérl'i’r—Riséleti’l—Alemiyye, 1430/2009), “Kitabti'n-Nikah”, 1.
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kapsamli bir rehberlik islevi gormiistiir. Bu baglamda Hz. Peygamber’in aile
hayati, [slam ahlakmnin somut bir yansimasi olarak incelenmeye deger bir
orneklik teskil etmektedir. O, bir peygamber olmanin 6tesinde; ailenin bir
tiyesi, bir es, bir baba ve bir dede olarak da insani iliskilerde miikemmel bir
denge ve zarafet sergilemistir. Onun aile icindeki tutumlar1 sevgi, merhamet,
adalet ve sorumluluk ilkeleri tizerine insa edilmistir. Bu yonitiyle Hz.
Peygamber, aileyi sadece bir sosyal birim degil, bireylerin manevi olgunlasma
stirecinin merkezinde yer alan bir degerler toplulugu olarak

konumlandirmastar.

Bir aile {iyesi olarak Hz. Peygamber’in aile hayatmnin incelenmesi,
yalnizca tarihi bir olguyu anlamak degil, ayni zamanda ¢agdas insanin kars1
karsiya oldugu aile krizlerine, iletisim sorunlarma ve ahlaki ¢oziilmelere
yonelik bir ¢6ziim modeli ortaya koymak anlamma da gelmektedir. Modern
diinyada bireysellesme, deger kaybr ve iletisim zafiyetlerinin aile kurumunu
zayiflattig1 bir donemde, Hz. Peygamber’in aile ici iliskilerdeki yaklasima,
sevgi temelli bir otorite, diyalog esash bir iletisim ve adalet merkezli bir

yonetim anlayisiyla evrensel bir model sunmaktadir.

Bu calismada Hz. Peygamber’in aile hayati, dért ana eksen etrafinda
incelenecektir. {lk boliimde “Ailede Peygamberi Denge” bashig1 altinda, onun
ailesine kars1 davranisi ve dengeyi koruma bicimi ele almacaktir. Ikinci bolim
“Es Olarak Hz. Peygamber” bashgi ile Hz. Peygamber’in eslerine karsi
tutumu ve iletisim tarzi tizerinde durulacaktir. “Baba Olarak Hz. Peygamber”
basligiyla onun c¢ocuklarma yonelik sevgi, egitim ve terbiye anlayis
irdelenecektir. “Dede Olarak Hz. Peygamber” kisminda ise, torunlariyla olan
iliskileri tizerinden merhamet ve yakinlik kavramlariin nebevi bir yansimasi

ortaya konulacaktur.

Kisaca bu ¢alisma, Hz. Peygamber’in aile hayatini1 “bir aile tiyesi olarak”
ele almakta ve onun es, baba, dede ve aile ici iletisim rollerini ortaya koymay1
amaclamaktadar.
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1. Ailede Peygamberi Denge

Hz. Peygamber’in aile hayati, Kur’an'in rehberligiyle sekillenen, sevgi,
sorumluluk ve ahlak esaslarmni denge icinde barindiran bir 6rneklik tegkil
eder. Kur’an-1 Kerim'de “Andolsun ki Allah’in Resilii'nde sizin icin en giizel
ornek vardir.”4 buyrularak, O'nun hayatinin ttim yonleriyle Miisliimanlar igin
bir model oldugu vurgulanmistir. O’nun aile fertleriyle kurdugu iliski,
sadece duygusal baghliga degil, ayn1 zamanda adalet, merhamet ve karsilikl
sayg1 esasina dayanmustir. Restilullah, sevginin ifrat ya da tefrite diismeden
yasanabilecegini; sorumlulugun ise hem maddi hem manevi boyutlariyla bir
emanet bilinci gerektirdigini fiilen gostermistir. Bu yoniiyle O'nun aile
icindeki tutumu, modern insanin karsi karsiya oldugu deger bunalim
icerisinde, sevgiyle disiplin, merhametle adalet arasindaki dengeyi kurma

noktasinda vazgecilmez bir 6rneklik arz etmektedir.

Restl-i Ekrem, hayatmin her alaniyla oldugu gibi aile yasantisiyla da en
glizel ornektir. O'nun aile icindeki tutumu ve aile fertlerine kars1 takmdig:
tavirlar, aile yonetimi acisindan dikkatlice incelenmesi gereken
hususlardandir. Restlullah, aile ici iliskilerinde adeta bugtiniin insanina ders
verir nitelikte bir yasant1 sergilemistir. “Gecindirdigi kisileri ihmal etmesi
kisiye gtinah olarak yeter.”5 seklindeki beyani, bugtinkii ailevi problemler
dustuntildugtinde cok daha anlamli hale gelmektedir. Zira giintimiiz
insaninin ortaya koydugu bircok sebep ve davranus, aile icerisindeki dengeli
tutumu ortadan kaldirabilmektedir. Kimi birey, aile hayatmi diger bazi
hususlara feda etmekte ve hadis-i serifte bahsi gecen ihmali
gerceklestirmektedir. Halbuki Restlullah, yeni bir toplum insa ederken sosyal
ve siyasi bircok gelismeyi takip etmesi gerekmis; ancak bu durum onun aile

efradini ihmal etmesine sebep olmamustir.

4 el-Ahzab, 33/21.

5 Mislim, Ebi'l-Huiseyn Miislim b. el-Haccac b. Mislim el-Kuseyri, el-Miisnedii’s-
Sahihti’l-Muhtasar bi Nakli’l-Adl ‘ani’l-Adl ild Resilillih, thk. Muhammed Fuad
Abdulbaki (Beyrut: Daru Thyai't-Tiirasi’l- Arabi, 1373/1954), “Kitabii z-Zekat”, 40.
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[slam, Misltimanlara hayatlarnin her alaninda dengeli yasamay1
emretmistir. Diinya ahiret dengesini saglamay1 ve ifrat ile tefritten sakinmay
onermistir. Hz. Peygamber, ¢ocuklarin egitiminden savas yonetimine kadar
toplumsal ve siyasi her alanda dengeyi gozetmis, timmetine de bunu tavsiye
etmistir. Bu sebeple O, kimi zaman ¢ocuklara olan merhameti ve sevgisi ile
ashabmi sasirtmis; kimi zaman onlarin egitimi geregi ufak cezalarin

verilebilecegini ifade etmistir.

Restilullah, aile hayatinda sevgi, ahlak ve sorumluluk noktalarinda bir
denge kurmaya calismistir. Bunun disa yansimasi olarak daima ashabina ve
aile fertlerine kars1 davranislariyla alakali tavsiyelerde bulunmustur. Clinku
O, Islami bir toplumun olusturulmasinda ailenin &neminin farkindaydi. Bu
sebeple ashabina “Sizin en hayirliniz ailesine karsi en hayirli olaninizdir. Ben
de ailesine kars1 en iyi olanimizim.” demis ve onlar1 aile kurumunu daima
hayatlarinin merkezine koymalarini istemistir. Benzer bir hadiste O, “Sizin en
hayirliniz, hanimina en iyi davrananmizdir.”¢ buyurarak, ailenin temelinin

eslerin birbirine kars1 duydugu sevgi ve saygi oldugunu anlatmustir.

Hz. Peygamber’in diinya-ahiret dengesini gozettigini ve bunu ashabina
ogrettigini bildiren en giizel 6rneklerden biri Hz. Aise’ye sorulan bir soru
tizerine verdigi cevapta sakhidir. Hz. Aigse’'ye “Restlullah’m ev hayat
nasild1?” diye soruldugunda o, Hz. Peygamber’in ev islerine yardim ettigi,
kendi islerini yaptig1 ve namaz vakti de namaza gittigini ifade etmistir.” Bu
rivayet, O'nun bir aile tiyesi olarak “ailesine karsi en iyi olma” ilkesini

uygulayarak hayatinin her alaninda dengeyi gozettigini gostermektedir.

Restl-i Ekrem’in bircok gorevi bulunmaktaydi. O, Muslimanlarin dini
ihtiyaclarina cevap veren bir 6gretmen, toplumu ve devleti yoneten bir
yOnetici, savas alaninda bir komutan ve toplum igerisinde yasayan bir bireydi.

O'nun biittin bu gorevler ile ilgili konusmalari, sozleri, uyar1 ve tavsiyeleri

6 Tbn Mace, “Kitabii'n-Nikah”, 51.
7 Ibn Mace, “Kitabii'l-Cemaa ve'l-imame”, 16.
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vardir. Ancak bunlarin yaninda Hz. Peygamber’in getirdigi vizyonu
anlamaya katki sunacak en onemli 6zelliklerinden biri O’nun ailesine karsi
tutumudur. O bu durumu su sozleri ile ifade etmistir “Hepiniz sorumlusunuz
ve yonettiklerinizden mesulstintiz. Devlet bagkanmin sorumlulugu vardir ve
yonettiklerine karsi mesuldiir. Evin erkeginin sorumluluklar1 vardir ve
yonettiklerine kars1 sorumludur. Evin hanmmi da sorumludur ve
yonettiklerine karsi mesuldiir. Hizmetcinin de efendisinin mali tizerinde

sorumlulugu vardir ve yonettiklerinden mesuldiir.”$

Hz. Peygamber’in Misltimanlar icin drnek olusu sadece ibadet, itikat ve
ahlak alanlariyla sinirli degildir. Ik bakista bu konulara dahil olmayan
meseleler de bizler icin baglayicilik tasiyabilmektedir. Bir Miisliman, her
alanda oldugu gibi aile fertleriyle muamelesi; hak ve sorumluluklarini bilmesi
ve buna gore hayatini1 devam ettirmesi noktalarinda da en énde gelen 6rnegi

olarak Restilullah’i tanimalidir.
2. Es Olarak Hz. Peygamber

Toplumdaki problemlerin ilk ¢6ztim mekan olarak gortilebilecek olan
aile bir kisiden meydana gelen bir kurum degildir. Ctinkii Allahu Teéla insan1
tek olarak yaratmamustir. Bu durumun hikmeti Kur’an-1 Kerim’de su sekilde
beyan edilmektedir “Onlara 1sinip kaynasasiniz diye size kendi tiiriiniizden egler
yaratip araniza sevgi ve sefkat duygulari yerlestirmesi de O’nun kantlarimdandur.
Dogrusu bunda iyi diisiinen kimseler icin dersler vardir.”® Goruldugt gibi Allah,
varligimnin kanitlarindan biri olarak kendi ttirtimiizden esler yaratmasini
gostermektedir. Yalnizca bu dyet dahi, eslerin birbirleri agisindan tasidiklar:

onemi acik bicimde ortaya koymaktadir. Zira ayetin muhtevasi, Allah’in emir

8 Buhari, Ebtt Abdullah Muhammed b. ismail b. ibrahim el-Cu’fi, el-Cami’ii’l-Miisned
es-Sahihii'l-Muhtasar min Umfri Resalillah ve Siinenihi ve Eyyamihi, thk.
Muhammed Ziiheyr en-Nasir (Beyrut: Daru Tavkii'n-Necat, 1422/2001), “Kitabii'l-
Cum’a”, 10.

9 er-Raim, 30/21.
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ve rizasma ve Restil-i Ekrem’in stinnetine uygun olarak tesis edilen ailenin,

[slam’m 6ngordigii bir kurum niteligi tasidigim gostermektedir.

Hz. Peygamber bir es olarak da en giizel 6rnekligi ortaya koymustur.
Asagida orneklerini gorecegimiz bu hususta ince bir noktay: ifade etmek
gerekir. Aile mahremiyettir. Ailede olan seyler, yasanilan olaylar ve meydana
gelen hususlar aile icerisinde kalmalidir. Ancak Restilullah bunun istisnasidir.
Ctinkii O bir peygamberdir; Mislimanlarin en 6nemli 6rnegidir. Dolayisiyla
Miisliimanlar ilk zamandan beri O'nun ailedeki konumunu ve davranislarini
merak etmekteydiler. Esved b. Yezid’'in Hz. Aise’ye sordugu su soru bu
fikrimizi desteklemektedir. Esved, “Ey Aise! Restilullah, evinde ne yapardi?”
diye sorunca, Hz. Aise su cevabi vermisti: “Kendi ailesinin isini yapar, evinin
hizmetinde bulunurdu. Namaz vakti gelince namaz i¢in evinden ¢ikardi.”10
Bu rivayetten anlasildig1 gibi Hz. Peygamber’in esleri, onun aile hayatindaki
tutumunu 6grenmemizdeki en 6nemli simalardir. Ciinkii sahdbe, Restl-i
Ekrem’in mescitte, seferde, savasta veya idari bir hususta nasil davrandigini
gozlemliyor ve bireysel olarak uymasi gerektigi seyleri anlayabiliyordu.
Ancak aile yasantisindaki mahremlik anlayisi, Restlullah’in egslerinden
ogrenmeyi zaruri hale getirmistir. Soz gelimi basta Hz. Aise olmak tizere
diger eslerin evlilik hayatma dair malumatlar1 aktarmalari, O’'nun aile

yasantisini tam olarak kavramaya yardimci olmaktadar.

Hz. Peygamber beser olarak insanlarin en giizel ahlaklisi, insanlarla
iliskilerinde en ¢ok ornek alinmasi gereken sahsiyettir. O ailesine bagli,
ailesinin sorumluluklarini tistlenen, aile bireylerine deger veren bir sahsiyetti.
Fiziki ve sosyal giliciinti aile bireylerine kars:t asla kullanmaz, onlara kars:
oldukca nazik davranirdi!® Hz. Peygamber, eslerinin goriislerine sik sik
basvurarak onlara olan saygisini da ortaya koymus oluyordu. Bunlar i¢inde

en carpici 6rnek, Restlullah’in Hudeybiye Anlasmasi’'ndan sonra anlasmay1

10 fbn Mace, “Kitabii’'l-Cemaa ve'l-imame”, 16.
11 Demircan, Allah Elgisi'nin (s) Ailesi, 101.
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Mislimanlarin aleyhine olarak degerlendiren bazi sahabenin morallerinin
bozulmasi iizerine, ne yapmas: gerektigini esi Ummii Seleme ile istisare
etmesidir.!2

Restlullah, ilk vahiy geldiginde hemen Hz. Hatice’ye kosmus ve onda

!II

stiktinet bulmustur. O, “iizerimi 6rtiin! Uzerimi 6rtiin!” diyerek evine siginan
biricik esinin bu durumunu gayet sakin bir sekilde karsilamis ve “Korkma!
Allah’a yemin ederim ki, Allah hicbir zaman seni mahzun etmez. Ciinkii sen
akrabana bakarsm, soziin dogrusunu konusursun ve misafir agirlarsin.”13
diyerek bir taraftan esini sakinlestirmis; diger taraftan onu ne kadar iyi

tanidigini da ortaya koymustur.

Hz. Hatice, Islam’in ilk yillarinda vefat ettigi icin evlerinin icerisindeki
aile yasantilarina dair pek fazla malumata sahip degiliz. Ancak onun
vefatindan sonra, Restlullah’in hanimini stirekli hayirla anmasy;, onun
arkadasma bile deger vermesi, aile icerisinde daima sevgi ve sayginin
oldugunu gostermektedir. Nitekim bir defasinda Restl-i Ekrem, koyun

kestirmisti. “Bundan Hatice’nin arkadaslarina da gonderin.” buyurdu.4

Hz. Hatice ile Derin Vefa Baglar1 ve Hz. Aise ile Entelektiiel
Paylasimlar1

Allah Restlii (s.a.s.) hanimlarina kars1 daima sevgi, sefkat ve merhametli
olmus, deger vermis, goriislerini almis, onlarla istisare etmistir. Kaynaklarda
bu konuyla ilgili cok sayida 6rnek bulunmaktadir. Ayrica zaman zaman
hanimlarinin itirazlarina ve taleplerine maruz kalmistir. Sayet hep emredici
olsaydi, hanimlarina bir sey danismasaydi ve sormasayd1 herhangi bir itirazla

karsilasmazda.

Hz. Peygamber Miiminlerin Annelerine deger verdigi gibi onlarin

yakinlarma da deger verirdi. Restilullah evde koyun kesildigi zaman Hz.

12 Buhari, “Kitabii’s-Surat”, 15.
13 Miislim, “Kitabii’l-iman”, 252.
14 Miislim, “Kitabii Fezaili’s-Sahabe”, 75.
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Hatice’nin eski dostlarma ondan birer parca gondermeyi ihmal etmemistir.
Bir defasinda Hz. Hatice'nin kiz kardesi Hale'nin iceri girmek tizere izin
istedigini duyan Hz. Peygamber, onun sesini ve izin isteme tarzini Hz.
Hatice’'nin sesine ve tavrina benzeterek heyecanlanmis ve “Aman Allah’im,
bu Huveylid kiz1 Hale’dir!” demisti. Bu vefa duygusunu ve sevgiyi kiskanan
Hz. Peygamber’in geng hanimi Aise, bizzat itiraf ettigi tizere, hayatinda en
cok Hz. Hatice'yi kiskanmigtir. Oliip gitmis bir kadini neden hala andigim,
tistelik Allah’in kendisine ondan daha hayirlisini verdigini sdyleyerek bu
duygusunu dile getirmistir. Hz. Peygamber, Hz. Hatice'nin aleyhinde
konusulmasindan rahatsiz olmustur. Aise’'nin kendisini ondan daha hayirh
gormesini tasvip etmemis, davasma kimsenin inanmadig1 giinlerde onun
inandigini, halkin kendisini yalanladig1 sirada onun tasdik ettigini, hig
kimsenin kendisine bir sey vermedigi dsnemde onun Islam davasini maliyla
destekledigini, tstelik diger eslerinden cocugu olmadigr héalde Cenab-1

Hakk’in kendisine ondan ¢ocuk verdigini soylemistir.1>

Hz. Peygamber aile fertlerinin eglenme ve dinlenme gibi ihtiyaglarini
karsilar, mesrt eglencelerden onlar1 yararlandirmaya calisirdi. Ramazan ve
Kurban Bayrami merasimlerine kizlarini ve hammlarini1 da gotiirtirdii. Bir
bayramda Habeglilerin mizraklarla sergiledikleri gosterileri Hz. Aige'nin
seyretmesine izin vermis ve seyrine yardimci olmustur. Baska bir rivayete
gore Allah Restli (s.a.s.) bir seferde arkadaslari uzaklastiktan sonra, Hz.
Ai@e’ye yarismay1 teklif etmis, Hz. Aise bu teklifi kabul edince yarismislardir.
Bu yarista Hz. Aise Hz. Peygamber’i ge¢misti. Yillar sonra baska bir sefer
sirasinda Hz. Peygamber, Hz. Aise’ye yeniden yarismay: teklif etti; bu defa
yarist Hz. Peygamber kazandi Hz. Aise, kilo aldig1 icin ikinci yarista

kendisini Hz. Peygamber’in gectigini soylemis; Allah Restlii'nin de

15 Omer Sabuncu, “Hatice bt. Huveylid”, Miiminlerin Anneleri, ed. Adnan Demircan -
Omer Sabuncu (Istanbul: Siyer Yayinlari, 2017), 104.
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kazandiktan sonra giilerek, ‘Bu, vaktiyle kazandigin yarisin révangidir.”

dedigini anlatmistir.16

Hz. Peygamber ev islerinde hanimlarma yardim eder, kendi islerini
kendisi yapmaya 6zen gosterirdi. Hz. Aise, Allah Restliiniin evde neler
yaptig1 soruldugunda, “Elbisesini diker, ayakkabisini tamir ederdi. O, diger
erkeklerin evlerinde yaptiklar: seyleri yapardi.” demistir.” Restilullah (s.a.s.)
hanimlarma deger verir; zaman zaman hosuna gitmeyen davranislar1 olursa
onu da hosgortiyle karsilardi. Rivayete gore Hz. Peygamber, bir bayram ginti
Hz. Aise'nin iki kizla birlikte eglendiklerini, def calip sarki soylediklerini
gormis; kizlarin rahatsiz olmamalar icin sedire uzanip ytiziini ortmist.
Bunu goren Hz. Ebt Bekir, kizi Aise’yi azarlayarak, Allah Restlii'niin
yaninda boyle seyler yapilir mi?” deyince Restlullah (s.a.s.), duruma

miidahale ederek onlar1 rahatsi1z etmemesini soylemistir.18

Restlullah (s.a.s.) gerekli yerlerde hanimlarmm gonliint alir, onlarla
sohbet etmeyi severdi. Hz. Aise soyle anlatmistir: “Bir giin Restilullah bana
‘Ben senin benden razi oldugun ve bana dargmn bulundugun zamar
anliyorum.” dedi. Ben ‘Bunu nereden biliyorsun ya Restilallah?” diye sorunca
Restlullah, ‘Sen hosnut oldugun zaman “Muhammed’in Rabbine yemin olsun
ki!” diyorsun. Kizdigmn anda da “Ibrahim’in Rabbine yemin olsun ki!” diye

yemin ediyorsun.” buyurdu. Bunun tizerine ben: ‘Evet ya Restlallah, gercekten

16 Demircan, Allah Elcisi'nin (s) Ailesi, 111; Omer Sabuncu, “Aise bt. Ebt Bekir”,
Miiminlerin Anneleri, ed. Adnan Demircan - Omer Sabuncu (istanbul: Siyer Yaymlari,
2017), 243.

17 Ahmed b. Hanbel, Eba Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani, el-
Miisned, thk. Su‘ayb el-Arnavit, Adil Mursid vd. (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale,
1421/2001), 41/390.

18 fbn Mace, “Kitabii'n-Nikah”, 21.
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dargin oldugum zaman isminizi telaffuz etmiyorum.” dedim.”?® Bu 6rnekleri

¢ogaltmak mumkiindiir.20
Cok Eslilik Baglaminda Adalet, Empati Ve Duygusal Denge

Restlullah'm birgok evlilik yaptigi malumdur. O, Hz. Hatice annemiz
hayattayken baska kadinla evlenmemis; ondan sonra ise cesitli sebeplerle
bircok evlilik yapmustir. Restilullah egler arasinda sevgi ve iletisimde dengeyi
gozetmis ve adaleti saglamaya calismistir. O giin hangi esinin evinde
bulunmas1 gerekiyorsa giin ici yemeklerini ve diger sahsi islerini o evde
gorirdi. Hz. Peygamber gece namazi i¢in bile eslerinin rizasim almaktaydi.
Kendi islerini kendisi gortir, eslerine yardim etmeye gayret ederdi. Bunun
yaninda esleri de siralar1 geldiginde Restlullah’t dort gozle beklerlerdi.
Bununla birlikte bazen esler arasinda kiskancliklar olabilirdi. Nasil ki Hz. Aise
annemiz Hz. Hatice annemizi kiskanmissa; diger esler de bazen Hz. Ai§e’yi
kiskanmuslardir. Ancak Restl-i Ekrem bu meselelerin kadinlarin tabiatindan

oldugunu ifade etmis ve olaylar1 yatistirmistir.

Restil-i Ekrem, vefat etmesine neden olan hastalig1 sirasinda Hz. Aig,e’nin
evinde kalmak icin diger hanimlarindan izin istemisti.2! Yani son gtinlerinde
bile esleri arasinda adaletten ayrimamaya gayret etmistir. Ancak bununla
birlikte O, Hz. Aise’yi cok severdi. Kendisine en ¢ok kimi sevdigi soruldugunda
Aise cevabim1 vermisti. Sonra kim diye sorulunca dava arkadasi Hz. Ebt Bekir'i
kastederek “O’nun babasmi” buyurmustur.22 Hz. Peygamber, esleri arasinda

adaleti saglamistir; ancak kalbindeki sevgileri farkl farkh olabilmistir. O, bunu

19 Genis bilgi i¢in bkz. Demircan, Allah Elgisi'nin (s) Ailesi, 104-133; Sabuncu, “Aise bt.
Ebii Bekir”, 243.

20 Bk. Omer Sabuncu, “Hz. Peygamber’in Aile Reisi Olarak Ornekligi”, Farkli Yonleriyle
Islam’da Aile (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2020), 33-54.

21 Ebti Davad, Ebtt Davad Siileyman b. el-Es’as b. Ishak es-Sicistani el-Ezdi, Siinenii Ebi
Daviid, thk. Suayb el-Arnavut, Muhammed Kamil Karabelli (Darii'r-Risaleti’l-
Alemiyye, 1430/2009), “Kitabi'n-Nikah”, 39.

22 [bn Mace, “Kitabii Fedaili’s-Sahabe”, 1.
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su sekilde ifade etmistir: “Allahim! Bu, benim kontrol edip taksim
edebilecegim sey. Ancak senin kontrol ettigin ve benim taksim etmedigim

seyler hakkinda beni kinama!”23
3. Baba Olarak Hz. Peygamber

Allah Restli (s.a.s.), tim ¢ocuklara sevgi, sefkat ve merhamet duydugu
gibi kendi cocuklarina da sevgili bir baba olmustur. Onlarin derdiyle
dertlenmis, sevinciyle mutlu olmustur. Diinyada bir insanin basina
gelebilecek sikintilarin gogunun Restilullah’in basina gelmis oldugunu ifade
etmek miimkundiir. Stiphesiz bunlardan en zor olami evlatlarindan Hz.
Fatima annemiz hari¢ digerlerini kendisi yasarken kaybetmis olmasidir. Buna
gore iic erkek dort kiz evladi olan Hz. Peygamber bunlardan altisiu
kaybetmenin tiztintiistinii yasamistir. Oglu Ibrahim vefat ettiginde gozyast

dokmiis ve “Goz aglar, kalp huiztinlenir.”2¢ buyurmustur.

Evlatlarindan? geriye kalan Hz. Fatima'nin daima Restilullah’in yaninda
ayr1 bir yeri olmustur. Her defasinda kizina olan sevgisini, merhametini ve
saygisini gostermis; kiz cocuklarinin degerli olmadig1 bir toplumda adeta
onlara meydan okumustur. Hz. Aise bu durumu soyle anlatir: “Fatima,
Restlullah’in yanina gelince O, ayaga kalkar, elini tutar, onu 6per ve kendi

yerine oturturdu. Kiz1 da babasi yanina girince aynilarini ona yapardi.”26

Bugtiniin insanmin anlamakta zorlandig1 bu tiir davranislarinin yaninda
Restlullah, ¢cocuklarin egitimine de ¢cok 6nem verirdi. Bir hadis-i serifte “Bir

baba cocuguna gtizel ahlaktan daha degerli bir miras birakmamistir.”2”

23 Eba Davad, "Kitabii'n-Nikah", 38.

24 Mislim, “Kiabii'l-Fedail”, 2315.

25 Cocuklarmin dogumu ve vefatiyla ilgili Restilullah’in seving ve tiztintiistiniin de yer
aldigr bir calisma icin bk. Feyza Betiil Kose, “Bir Aile Babas1 Modeli Olarak Hz.
Peygamber”, Uluslararast Islim ve Model Insan Sempozyumu, ed. Mehmet Akif
Ozdogan vd. (Kahramanmaras: 2018), 265.

26 Ebti Davad, “Kitabii'l-Edeb”, 156.

27 Ebti Isa Muhammed b. Isa et-Tirmizi, Stinenii’t-Tirmizi (thk. Ahmed Muhammed
Sakir, Fuad Abdulbéaki), 1-V, Sirketu Mustafa'l-Babi'l-Halebi, Misir 1395/1975,
“Kitabii'l-Birr ve’s-Sila”, 33.
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buyurarak, evlatlarin ahlaki egitiminin ne derece o6nemli oldugunu
vurgulamis olmaktadir. Baska bir hadiste ise, “Cocuklariniza yedi yasinda
namazi emrediniz. On yasina geldiklerinde kilmazlarsa yataklarini ayirin ve
cezalandirin.”2  buyurarak, c¢ocuklarin ibadet egitimlerinin de

aksatilmamasini emretmistir.

Hz. Peygamber sadece kendi ¢cocuklarina kars: degil, diger cocuklara da
merhametini gostermis; onlara adeta bir yetiskine davranir gibi davranmustir.
Bunun en gtizel 6rnegi, kusu olen bir cocuga taziyeye gitmis olmasidir.2
Biitiin bu ince davranislardan anlasilmaktadir ki, Restl-i Ekrem cocuk
egitimiyle Miisliimanlara ¢ok onemli bir ders vermektedir. O da, toplumun

1slahi ve giizelligin devamlilig1 icin cocuklar en 6nemli hazinedir.
Hz. Fatima ile Iligkisi Uzerinden Baba-Kiz Sevgisi

Bilindigi tizere, Restilullah’in vefatindan sonra hayatta kalan tek evladi
Hz. Fatima olmustur. Medine déneminde Hz. Peygamber ile Hz. Fatima
arasindaki samimi miinasebet, baba-kiz iliskisine dair pek cok rivayetin
nakledilmesine imkan saglamistir. Dénemin Arap toplumunda bir babanin
kizina kars1 gosterebilecegi sevgi ve yakinligin en giizel drnegini teskil eden
bu iliski, her donemde baba-kiz miinasebetlerine dair ideal bir model ortaya

koymaktadir.30

Allah Restlt (s.a.s.) kizi Fatima'y1 ¢ok sever, onu goriince sevinir,
kendisini ayakta karsilar, elini tutarak yanaklarindan oper, ona iltifat edip
yanina veya kendi yerine oturturdu. Hz. Peygamber sefere giderken aile
fertlerinden en son Fatima ile vedalasir, seferden doniince de ilk olarak
onunla goristirdi. Hz. Peygamber'in Fatima'ya olan sevgisini gosteren
onemli bir olay, Mekke nin fethinden sonra Hz. Ali'nin Ebt Cehil'in kiz1 ile

evlenme konusu giindeme gelince gosterdigi tepkidir. Bu vesile ile yaptig:

28 Ebai Davad, “Kitabii's-Salat”, 25.
29 Buhari, "Kitabii'l-Edeb", 112.
30 Kose, “Bir Aile Babas1 Modeli Olarak Hz. Peygamber”, 259.
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konusmalarda Hz. Ali'ye Fatima'nin kendisinin bir parcasi oldugunu, onun
tiztilmesini istemedigini, Restilullah’in kiz1 ile Allah diismanmm kizinin bir
araya gelemeyecegini, Cenab-1 Hakk'in heldl kildigr bir seyi haram
kilmamakla beraber bu evlilige izin vermeyecegini, ancak Ali'nin Fatima’y1

bosadiktan sonra bir baska kadinla evlenebilecegini soyledi.3!

Restlullah (s.a.s.), vefatinin yaklastigini hissettigi gtinlerden birinde kizi
Hz. Fatima'y1 yanma cagirarak bu durumu ona haber vermistir. Bu sozleri
duyan Fatima validemiz derin bir hiizne kapilmis, gézyaslarimi tutamayarak
aglamaya baslamistir. Ancak Hz. Peygamber (s.a.s.), bu hiiziinlii an1 rahmete
doniistiirmiis; kizina, ailesi icinden kendisine ilk kavusacak kimsenin o
olacagini miijdelemistir. Bununla da yetinmeyerek, onun miimin kadinlarin
en faziletlisi, hanimefendisi ve cennetteki hanimlarin efendisi olacaginm
bildirmistir. Bu miijde tizerine Hz. Fattma'nin yt{izli sevingle aydinlanmas,

gozyaslar1 tebesstime dontismuistiir.32

Bu olay, Hz. Peygamber’in aile fertleriyle iliskilerinde duygusal dengeyi
gozeten bir tutum benimsedigini gostermektedir. Zira o, yaklasan vefatinin
hiizntinii paylasirken bile kizinin gonliinii teselli etmis, onu ahiret inancinin

rahmet ufkuna yonlendirecek bir miijjdeyle denge kurmustur.
Cocuklarina Kars1 Merhameti ve Duygusallig:

Hz. Peygamber, siit anneye verilen oglu Ibrahim’i sik sik ziyarete gider,
sefkat ve merhametini izhar ederek, basmi oksar, bagrina basardi Hz.
Peygamber’e hizmetiyle taninan ve en ¢ok hadis rivayet eden sahéabilerden
biri olan Enes b. Malik “Ben, ev halkina Restil-i Ekrem’den daha sefkatli, daha

'II

merhametli davranan kimse gormedim!” demekte ve ilgili bir hatirasini soyle
anlatmaktadir: “Ibrahim siit annesinin yaninda bulunurken, Peygamberimiz

onu gormeye gider, biz de beraberinde bulunurduk. Ibrahim’in siit babasi

31 M. Yasar Kandemir, “Fatima”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1995), 12/219.

32 Tbn Sa‘d, Ebti Abdullah Muhammed b. Sa‘d b. Meni’ ez-Ziihri, et-Tabakitii’l-Kiibrd,
thk. Ali Muhammed Omer (Kahire: Mektebetu’l-Hanci, 1421/2001), 10/27.
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Ebt Seyf demirci idi. Evinin her tarafini duman kaplamisken, Restlullah igeri
girer, oglunu alip &per, sonra donerdi.” Ibrahim vefat ettiginde, Restilullah’in
gozleri yasardi ve soyle buyurdu: “Goz yasarir, kalp tziliir. Fakat biz
Rabbimizin raz1 olacagi sozlerden baskasini séylemeyiz. Ey [brahim, biz senin

olumiinden dolay1 gercekten tizgtintiz.”33

Bedir esirleri arasinda Hz. Peygamber’in damad: ve Zeyneb’in kocasi
Ebii’l-As b. Rebi de bulunuyordu. Zeyneb, kocasin1 kurtarmak tizere fidye
yolladi. Bu fidye annesi Hz. Hatice'nin onu Ebii'1-As’a gelin ederken verdigi
gerdanlik idi. Hz. Peygamber gerdanlig1 goriince onu Hz. Hatice'nin hediye
ettigini hatirlayarak duygulandi ve arkadaslarina, “Uygun goriirseniz
Zeyneb'in hatirina esirini serbest birakin, gerdanlig1 da geri verin.” buyurdu.
Ashabi, “Elbette ya Restilallah” dediler ve Ebii'l-As’1 serbest biraktilar.34

Bu rivayetler, Hz. Peygamber’in aile hayatinda sergiledigi derin
merhamet, vefa ve insani duyarliligin en gtizel 6rneklerini yansitmaktadir. O,
hem bir baba hem bir es olarak, duygularm 6lciilii bir sekilde ifade eden;
sevgisini, adalet ve vakar ile dengeleyen bir 6rneklik ortaya koymustur. Hz.
Peygamber’in [brahim’in vefati karsisindaki vakur hiizni, insani duygularla
[lahi r1zay1 bagdastiran bir olgunluk gostergesidir. Aymi sekilde, Zeyneb'in
fidyesi vesilesiyle Hz. Hatice’ye duydugu derin vefa hissi, onun aile baglarinm
ve gecmis hatiralari ne kadar kiymetli gordiigtini gostermektedir. Boylece
Hz. Peygamber’in aile fertlerine yonelik tutumu, Miisltiman bireyler i¢cin hem
duygusal olgunluk hem de ahlaki denge bakimindan evrensel bir model teskil

etmektedir.
4. Dede Olarak Hz. Peygamber

Hz. Peygamber’in biitiin ¢cocuklara kars1 gosterdigi emsalsiz sevgi, sefkat

ve merhameti kendi torunlarina karsi da gosterdigi goriilmektedir. Hz.

33 Buhari, “Kitabii'l-Cenaiz”, 43.
3¢ Vakidi, Eba Abdullah Muhammed b. Omer b. Vakid el-Eslemi el-Medeni, Kitdbii'l-
Megazi, thk. Marsden Jones (Beyrut: Darti'l-Alemi, 1409/1989), 130-131.
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Peygamber’in ¢ocuklara aldkas: dogumla beraber baslar. O, dogan ¢ocuklarin
kulaklarmma ezan okur, onlara isim verir, 6nceden kotii isim takilmissa
degistirir, onlar icin akika kurbani keserdi. Hz. Peygamber, Hz. Hasan
dogdugunda iki kulagma ezan okumustur.?> Torunlar1 Hasan, Hiiseyin ve
Muhassin’e basta konulan Harb ismini hos bulmamuis ve onlari giizel isimlerle

degistirmistir.36

Restlullah, cocuklarla zaman ve mekéan gozetmeksizin ilgilenirdi. Onun,
torunlarin1 evde bazen sirtina, bazen karnmin tizerine alip eglendirdigi
rivayet edilir. Hatta zaman zaman camide namaz kildirtyorken bile ¢ocuklar,
onun omzunda veya sirtinda olurlardi. Mesela Hz. Zeynep'ten olan kiz
torunu Umame bu gocuklardan biridir. Hz. Peygamber onu namazda omzuna

alir, ritkktia gittiginde yere birakip, kalktiginda tekrar omzuna alird.3

Allah Restlii'niin (s.a.s.) torunlarryla miinasebetinde dikkat ¢eken bir
husus da onlar arasinda ayrim yapmamaya, onlara esit davranmaya 6zen
gostermesidir. O, c¢ocuklara, rengi ve cinsiyeti ne olursa olsun esit
davranilmasi gerektigini 6gretmistir. Islam oncesi Arap toplumunda yer yer
goriilen kiz cocuklarma karsi olumsuz tavirlar: degistirmek i¢in onlara 6zel
ilgi gostermistir. Bu hususta “Kim ki ti¢ tane kiz cocugu olur da buna dayanur,
baska bir deyisle cocuklarinin kiz oldugundan sikayetgi olmaz, varligindan
onlar1 yedirir, igirir ve giydirirse kiyamet gilinii o kiz ¢cocuklar
cehennem atesine perde olurlar.”? buyurmustur. Bu hususta Hz. Aise’den
soyle bir rivayet gelmistir: Restillullah buyurdu ki: “Eger bir kimse kizlara

deger verdiginden dolay1 eziyet goriirse ve onlara iyi davranirsa, onlar

35 Ebtt Davtd, Ebti Davad Siileyman b. el-Es'as b. Ishak es-Sicistani el-Ezdi, Siinenii Ebi
Daviid, thk. Suayb el-Arnatt, Muhammed Kamil Karabelli (Darii'r-Risaleti’l-
Alemiyye, 1430/2009), “Kitabi’1-Edeb”, 115.

36 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 2/159.

37 Ibn Sa‘d, et-Tabakat, 10/39.

38 bn Mace, “Kitabii'l-Edeb”, 3.
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cehenneme karsi perde olurlar.”3® Allah Restalii'niin bunlardan baska kiz ¢o-
cuklarin giizelce ve 6zenle yetistirenlere Allah’mn btiytik miikafat verecegini

belirten pek cok hadisi bulunmaktadir.

Hz. Peygamber’in torunlar1 arasinda adaletle muamelede bulunmakla
birlikte bazi ¢ocuklar1 digerlerinden daha cok sevdigini belirten haberler
vardir. Bunda ilk gocuk veya yasca kiictik ¢ocuk olmasi, baz1 kabiliyetlere
sahip bulunmasi gibi sebepler etkili olmus olmalidir. Nitekim Allah Restli
kendisine hediye gelen bir gerdanligi, “Bunu ailemden en ¢ok sevdigime
verecegim!” demis, sonra onu torunu Uméme’ye vermisti.40 Muhtemeldir ki,

bu olayin meydana geldigi zamanda Umame ailenin en kiicigiydii.*!

Restilullah’m yalnizca oglu Ibrahim’in vefat: sirasinda degil, torunlarinin
vefatlar1 esnasinda da gozyas: doktiigii rivayet edilmistir. Usame b. Zeyd’den
nakledilen bir rivayete gore; Hz. Peygamber’e kiz1 Zeyneb’in erkek evladinin
hastaligimnin agirlastigi haberi ulasinca kizinin evine gitmis, cocugu
gordiigtinde muibarek gozleri yasla dolmustur. Bunun tizerine Sa’d b. Ebi
Vakkas, “Bu nedir ey Allah’m Restlii?” diye sormus; Hz. Peygamber ise, “Bu,
Allah’in kullarmin kalplerine yerlestirdigi merhamettir. Allah, yalnizca
merhametli olan kullarina merhamet eder.” buyurmustur. Bu olay, Restl-i
Ekrem’in derin sefkat ve merhamet duygularinin en somut tezahtirlerinden
biri olarak degerlendirilebilir. Hz. Peygamber hayatta iken alt1 cocugu ve dort
torunu vefat etmistir. Kaynaklar, Restlullah’'m bu yakinlarinin cenaze
namazlarin kildirdigini ve defin islerine bizzat katildigini ifade etmektedir.
Rivayetlere gore, Hz. Peygamber kizi Zeyneb'i kabre indirmis; Ummii
Giilstim’tin cenaze namazini kildirmis ve kabri basinda gozyas: dokmiisttir.
Kiz1 Rukiyye'nin vefat1 sirasinda Bedir’'de bulundugu icin cenazede hazir

bulunamayan Restilullah, Medine’ye déntince kizinin kabrini ziyaret etmistir.

39 Miislim, “Kitabii'l-Birr ve’s-Sila ve’l-adab”, 6269.
40 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 41/373; Apak, Siyer-i Nebt, 470.
41 Demircan, Allah El¢isi’nin (s) Ailesi, 136-137.
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Ayrica, Rukiyye ile Hz. Osman’in oglu Abdullah hastalandiginda, Hz.
Peygamber ¢ocugu kucagina almis ve bu sirada gozyas: dokmiistiir. Onun
vefat1 sonrasinda da cenaze namazin kildirmis, mezar tasimi1 dikmis ve kabri
basinda gozyasi dokmiistiir. Bu olaylar, Restl-i Ekrem’in yakinlarina karsi

duydugu derin sefkat ve merhameti acikca gostermektedir.42

Goruldtugl tizere, bu tur rivayetlerde cogunlukla Hz. Hasan ve Hz.
Hiiseyin'in isimleri 6ne ¢ikmakla birlikte, Hz. Peygamber’in diger torunlarina
yonelik ilgisini yansitan nakiller de mevcuttur. Nitekim Restlullah’in, kiz1
Hz. Zeyneb'in oglu Ali'yi Mekke'nin fethi sirasinda sehre girerken arkasina
almasi; yine Zeyneb’in kizt Umame’yi omzunda tasimasi, onun sirtindayken
namaz kilmasi ve diismemesi icin riikGi ve secde esnasinda yere indirip
kiyama kalktiginda yeniden sirtina almasi, Hz. Peygamber’in torunlarina
gosterdigi sefkatin dikkat cekici oOrneklerindendir. Bu rivayetler aym
zamanda Restl-i Ekrem’in cocuk sevgisinde cinsiyet ayrimi yapmadigini, kiz
ve erkek torunlarma esit bir muhabbetle yaklastigini da agik¢a ortaya

koymaktadir.#
Hasan ve Hiiseyin Sevgisi

Kaynaklarda Hz. Peygamber’in torunlariyla ilgili davranislarinin daha
cok Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin'le rivayetlerde zikredildigi gortilmektedir. Bu
rivayetler incelendiginde Hz. Peygamber’in ¢ok sevdigi, sevgisini acikca dile
getirdigi, zaman zaman Hz. Fatima'nin evine giderek torunlarini sordugu,
onlara dua ettigi, cocuklarin ¢ok sevdigi sirtina ve omuzuna alma seklinde
onlarla vakit gecirdigi, onlar1 eglendirdigi goriilmektedir. Hutbe ve namazda
olmas1 bile Hz. Peygamber’i torunlariyla ilgilenmekten alikoymamustir.
Onlara zarar gelmeyecek sekilde kiyamda kucagina/boynuna almis, secdeye
egildiginde usulca yere birakmis, bazen de sirtindaki torunu ininceye kadar
secdeyi uzatmustir. Hz. Peygamberin zaman ve mekan gozetmeden ve

aralarinda ayirim yapmadan hepsiyle ayn1 derecede ilgilendigi bilinmektedir.

42 Kose, “Bir Aile Babas1 Modeli Olarak Hz. Peygamber”, 265-266.
43 Kose, “Bir Aile Babasi Modeli Olarak Hz. Peygamber”, 261.
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Bazen Allah Restlii (s.a.s.) secdeye gidince Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin de
gelip sirtina binerlerdi. Hz. Peygamber secdeden kalkarken onlar1 yumusak
bir sekilde alip yere birakirdi. Secdeye gidince onlar yine sirtina binerlerdi ki
bu durum, namaz bitene kadar bu sekilde devam ederdi. Namaz bitince ise
Allah Restlti onlar1 alip dizlerine oturturdu. Bir defasinda Hz. Peygamber
secdedeyken sirtina Hz. Hasan veya Hz. Hiiseyin binince, ininceye kadar

secdeyi uzatmisti.44

Bir giin Hz. Peygamber zekat hurmalarin1 dagitiyordu. Bu esnada Hz.
Hasan kucaginda bulunuyordu. Dagitma isi bitince onu omzuna almais,
“Allah’im, dogrusu ben bunu seviyorum, Sen de onu sev.” demistir.45> Allah
Restlti (s.a.s.) torunlarina olan sevgisini, ilgisini her yerde, her firsatta

gosterirdi.

EbtG Hureyre bir giin Restlullah ile disar1 ¢iktiklarimi ve Hz. Fatima’nin
evine geldiklerinde Hz. Peygamber'in Hasan’1 kastederek “Kiiciik adam
orada m1? Kigiik adam orada m1?” buyurdugunu ve Hasan'in geldigini,
kucaklastiklar1 sirada Allah Restlii'ntin: “Ey Allah’im ben onu seviyorum,
Senin de onu ve onu sevenleri sevmeni niyaz ediyorum.” buyurdugunu
rivayet etmistir.#6 Usame b. Zeyd, Allah Restlii'niin (s.a.s.) kendisini ve
Hasan’1 dizlerine aldigini bir dizine kendisi ve bir dizine Hasan’1 oturttugunu
ve “Ey Allah’mm! Onlara merhamet etmeni niyaz ediyorum, ¢tinkii ben onlara

merhamet ediyorum.” diye dua ettigini soylemistir.4”

Rivayete gore Restlullah (s.a.s.) mescitte insanlara hitap ederken
torunlar1 Hasan ve Hiiseyin diise kalka yiiriiyerek yanlarina geldiler. Allah
Restlii minberden indi, onlar1 kaldirds, ardindan da soyle buyurdu: “Allah

malimiz ve evldtlariniz birer imtihandir.”4 diyerek hakikati buyurdu. Su iki

4 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 25/419.

45 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 30/461.

46 Buhari, “Kitabii Fedaili ashabi’'n-Nebi”, 17.
47 Buhari, “Kitabii Fedaili ashabi'n-Nebi”, 22.
48 el-Enfal 8/28.
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cocugun duse kalka yiirtiytislerine baktim ve vaazimi kesip onlar1 yukar:
almaktan kendimi alikoyamadim.”#® Ibn Abbas soyle rivayet etmistir:
Restilullah, Hasan't omuzlarinda tasirken sahabilerden biri Hasan’a “Binegin
ne gtizel binektir.” dediginde Hz. Peygamber, “Ve stirticlisi ne giizel
stirticiidiir.” cevabini vermistir. Restilullah’in torunlarimi bu kadar sevmesi ve
onlarla her daim ilgilenmesi, onlarin da Allah Restlii'nii sevmelerine vesile
olmustur. Nitekim Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin ile alakali bircok rivayet onlarn

da dedelerine kars biiytik bir muhabbet beslediklerini gostermektedir.

Hz. Peygamber’in bu sevgi tezahiirleri Arap kabile reislerinin garibine
gitmistir. Nitekim onlardan biri olan Akra” b. Habis Hz. Peygamber’i Hz.
Hasan't Operken goriince “Dogrusu benim on c¢ocugum var, higbirini
opmemisimdir!” dediginde Hz. Peygamber ona soyle mukabelede

bulunmustur: “Merhamet etmeyene merhamet edilmez!”50

Yukarida anlatilan olaym sonucunda Hz. Peygamber’in soyledigi
“Merhamet etmeyene merhamet edilmez!” sozii, caglar1 asan etkisiyle hala
toplumda cokga miiracaat edilen bir s6z olmustur. Rahmet kokiinden tiireyen
merhamet, her kullanildiginda akla ilk olarak ¢ocuklar gelmektedir. Restil-i
Ekrem, cocuklara karsi cok merhametli davranmis; ashdbimi da buna tesvik
etmistir. Ayrica merhametin yerinin kalp oldugunu ifade etmek suretiyle
insani iliskilerde kalp ile muamelenin 6nemine vurgu yapmustir. O zamandan
beri bu ilke, Islam toplumlarinda éne ¢ikarilmustir. Oyle ki bir merhamet
kilttirti olusmustur. Bu kiltiir, sadece cocuklara degil; hayvan ve bitkiler gibi

Allah’in varligini hatirlatan buittin canli veya cansiz varliklara gosterilmistir.
5. Ailede Problemlere Coziim / Kriz Yonetimi

Hz. Peygamber’in aile hayat1 tetkik edildiginde, bu kurumun tabiatinda

bulunan birtakim ihtilaflarla ve krizlerle karsilastig1 goriilmektedir.

49 Nesai, Ebtt Abdurrahman Ahmed b. Suayb b. Ali el-Horasani, el-Miictebi es-Siinenii’s-
Sugrd, thk. Abdulfettah EbG Gudde (Halep: Mektebetu'l-Matbt'ati’l-Islamiyye,
1406,/1986), 3/108.

50 Miislim, 4/1808; Apak, Siyer-i Nebi, 469.
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Restlullah’in (s.a.s.) bu problemlere kars: sergiledigi tavir, giintimiiz insani
icin aile yonetiminde temel bir rehberlik sunmustur. Hz. Peygamber,
karsilastig1 sorunlarin ¢oztimiinde teenniyi (asir1 tedbirli ve acele etmemeyi)
tercih etmis, olay1 incelerek vakanin aslini anlamaya gayret etmistir. Aile
icerisindeki ihtilaflara ¢oziim ararken genellikle esleriyle diyalog kurma
yolunu benimsemis, onlarla istisare etmis ve goriislerine deger vermistir.
Nitekim ailede iletisimin temel esaslarindan birinin istisare etmek oldugu
zikredilmekte ve kar1 koca arasindaki uyumun, tek yonlii bir monolog yerine,
cok yonlii bir diyalog ile temin edilebilecegi belirtilmektedir. islam’m temel
diisturlarindan olan istisare, aile meseleleri i¢cin de muteber kabul edilmis;
hatta Kur'an-1 Kerim'de (el-Bakara 2/233) eslerin, siit emen bebeklerin ne
zaman sttten kesilecegini aralarinda istisare ederek kararlastirmalar:
emredilmistir ki bu, ailenin diger islerini de kapsayan bir tavsiyedir. Aile
fertlerinin birbirlerini anlamasi, konumlarina uygun olarak birbirlerine sayg1
duymalar1 ve empati yoluyla karsisindakini anlamaya calismalari, etkili
iletisim icin son derece gereklidir.5! Restlullah (s.a.s.), bu Nebevi egitim
yaklasimiyla, Zeyd b. Harise drneginde gortildiigti gibi, daha once Araplar
arasinda yerlesmis olan evlatlik (tebenni) miiessesesini ortadan kaldiran
hiiktimleri tatbik ederken bile, bu koklii cahiliye adetini bizzat kendi ailesinde

evlilik yoluyla kaldirarak, topluma yeni prensipler getirmistir.52

Hz. Peygamber’in zevceleriyle olan evlilik hayatinda tistesinden gelmek
icin gayret sarf ettigi sorunlardan biri, hanimlar1 arasinda var olan kiskanclik
hissi olmustur. Kiskanclik, insan fitratinda mevcut olan bir duygu olsa da,
kontrol disina ¢iktiginda aile ve toplum icin zarar verici sonuglara yol

acabilmektedir. Kadinlarin erkeklere nazaran daha duygusal bir yap:

51 Ahmet Acarlioglu. “Hz. Peygamber‘in (s.a.s.) Esleri ile Iletisimi Uzerine Bir
Degerlendirme”. Kilis 7 Aralik Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 8/2 (Aralik 2021):
637-638.

52 Muhammet Yilmaz. “Hz. Peygamberin Aile Hayatma Yonelik Ayetlerin
Degerlendirilmesi -Medeni Stireler Baglaminda-". Recep Tayyip Erdogan Universitesi
Sosyal Bilimler Dergisi 8/14 (Aralik 2021): 221, 225.
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sergilemelerinden dolay1 daha fevri hareket edebildikleri ifade edilmis;
erkegin, esinin kiskancliktan kaynaklanan fevri davranislarini onun duygusal
yapisinin bir neticesi olarak gortip daha miisamahakar davranmasi gerektigi
belirtilmistir.>® Restlullah (s.a.s.), eslerinin kiskan¢hik veya hosgorustizliik
gibi davraniglariyla karsilastiginda daima sabir, nezaket ve tatlhilikla
mukabele etmistir. Ornegin, Hz. Aise'nin kiskanglik sebebiyle Hz. Safiyye'nin
gonderdigi yemek kabina carpip kirmasi olaymmda Hz. Peygamber, Hz.
Aise’yi mahcup etmekten imtina etmis, “Anneniz kiskandi!” demek suretiyle
durumu tathlikla izah etmis ve kirilan tabagin yerine Hz. Safiyye’ye baska bir
tabak gondermistir. Hz. Peygamber, Hz. Safiyyenin Yahudi kokenli olmasi
nedeniyle diger hanimlar1 tarafindan zaman zaman kiskanilip "Yahudi
kadmi1" diye anildigini isittiginde, onu teselli etmis ve “Size ikiniz benden
nasil daha hayirh olursunuz ki, kocam Muhammed, babam Harun, amcam da
Misa’dir!” diyerek onun onurunu korumustur. Bir baska seferde ise Hz.
Safiyye’nin devesi hastalandiginda, Restlullah (s.a.s.) Hz. Zeyneb bint
Cahs’tan yedek devesini vermesini istemis, ancak Zeyneb’in "Bu Yahudi
kadma mi1 verecegim?" diyerek bu talebi geri cevirince Hz. Peygamber
tiztilmiis ve Zeyneb’e {i¢ ay boyunca yaklasmamistir.5 Bu Nebevi tutum,
esleri arasinda adaleti gozetme ve zayif olan1 koruma hususundaki

hassasiyetini agik¢a gostermektedir.

Hz. Peygamber’in aile hayatinda yasadig1 en 6nemli kriz dénemlerinden
biri, eslerinin maddi talepleri, kiskancliklar1 ve kendisinin verdigi bir sirrin
ifsa edilmesi gibi nedenlerle vuku bulan [l ve Tahyir olaylaridir. Rivayetlere
gore, eslerinin umumi refahtan pay almay1 arzu ederek ziynet esyalar1 ve
daha iyi bir gecim istemeleri, Hz. Hafsa'nin, Hz. Peygamber’in kendisine helal
kildig1 bal serbetini nefsine yasaklamasina sebep olan sirrmni ifsa etmesi, bu

krizin temel sebepleri arasinda zikredilmistir. Bu olaylar neticesinde

53 Acarlioglu. “Hz. Peygamber'in (s.a.s.) Esleri ile Iletisimi Uzerine Bir Degerlendirme”,
634-635.

54+ Omer Sabuncu, “Hz. Peygamber’in Hanimi Hz. Safiyye'nin Hayat: ve Kisiligi”,
ISTEM 28 (29 Aralik 2016), 321-326.
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Peygamber, eslerine kars1 bir ay siireyle ayr1 durmaya yemin etmis (Il4) ve bu
stireyi mescide yakin olan ve zaman zaman istirahat ettigi Mesrebe denilen
hiicresinde gecirmistir. Bu ayriligin temel gayesi, eslerine diinya hayatmin
geciciligini izah etmek ve onlara bir ders vermekti. Hz. Peygamber bu kriz
sturecinde dahi asir1 tedbirli davranmis, eslerini magdur edecek higbir
eylemde bulunmamus, yalnizca bir ay ayr:1 kalarak gerekli uyariy1 yapmustir.
Bu ayriligin sonunda inen Tahyir ayetiyle (el-Ahzab 33/28-29) eslerini iki
secenek arasinda muhayyer birakmustir: Ya dtinyayr segecekler ve
Peygamber’den ayrilacaklar ya da Allah's, Peygamber'i ve ahireti
sececeklerdi. Hz. Peygamber, Hz. Aise’den baslayarak biitiin eslerine bu
ayetleri okumus, hepsi de tereddiitsiiz bir sekilde Allah’1, Restlii'nii ve ahireti
tercih etmistir. Bu ttir aile ici sorunlarin, kavga veya kiric1 sozler yerine,
karsilikli anlasma, ortak zemin bulma, sevgi ve saygi ile ¢oziilmesi gerektigi

bu olaylarla ortaya konmustur.55

Hz. Peygamber, esleriyle arasinda ortaya cikan toplumsal veya ailevi
sorunlarda diyalog ve istisare yontemlerini muvaffakiyetle kullanmustir.
Onun bu yaklasimi, problemlere ¢oziim bulma konusunda timmet icin bir
ustl teskil etmistir. Nitekim Hudeybiye Antlasmasi sonrasinda Ashabin,
kurbanlarmi kesip ihramdan g¢ikma emrini yerine getirmekte cekingen
davrandiklar1 kritik anda, Hz. Peygamber degerli esi Ummii Seleme ile
istisarede bulunmustur. Ummii Seleme’nin, Restilullah’a kurbanini kesmesini
tavsiye etmesi tizerine Ashabin ona uyacagini soylemesiyle kriz ¢oziilmiis ve
Hz. Peygamber bu tavsiyeyi tatbik etmistir.5¢ Yine, Medine’de bir kisinin
rahats1z edici komsusunu sikayet etmesi tizerine Hz. Peygamber baslangicta
sabr1 tavsiye etmis, sikdyetin devam etmesi {izerine ise esyalarn yola

cikarilmasm1  emrederek toplumsal baski yoluyla sorunu c¢oziime

55 Belkis Ozsoy Demiray. “Hz. Peygamber’in Aile Hayatinda Onemli Bir Kriz Dénemi:
fla ve Tahyir Olaylar1”. Akademik Siyer Dergisi 3/6 (Haziran 2022): 41-67.

56 Acarlioglu. “Hz. Peygamber‘in (s.a.s.) Esleri ile Iletisimi Uzerine Bir Degerlendirme”,
638-639.
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kavusturmustur.>” Hz. Peygamber’in aile hayatinda, esler arasinda iletisimin
saglikli olmasi gerektigi belirtilmis, siddete kesinlikle yer verilmedigi
anlasilmistir. Restllullah’mn (s.a.s.), cihat amagh savaslar disinda kimseye el
kaldirmadigy, 6zellikle eslerine ve kolelerine karsi dahi sefkat ve merhametle

davrandig1 kaynaklarda zikredilmistir.>8
Sonug

[slam diistincesinin ve medeniyetinin merkezinde yer alan Hz.
Peygamber’in (s.a.s.) hayati, yalnizca teblig ve risalet gorevinden ibaret
olmay1p, ayni zamanda beseri miinasebetlerin her alaninda Miisliimanlar i¢in
en kamil ornekligi (usve-i hasene) teskil eden bir rehberdir. Bu baglamda,
O’'nun bir aile tiyesi olarak ortaya koydugu model, modern zamanlarin aile
kurumunu tehdit eden pek ¢ok soruna ¢oziim sunacak derinlik ve hikmete
sahiptir. Bu calisma, bir aile tiyesi olarak Hz. Peygamber'in hayatmi dort
temel eksen tizerinden ele alarak O'nun bu alandaki miistesna konumunu

ortaya koymay1 amaclamistir.

Ailede Peygamberi Denge bashg: altinda yapilan incelemede gorildiigi
tizere, Restl-i Ekrem’in hane-i saadetleri, sevgi, sorumluluk ve ahlak
ilkelerinin essiz bir denge icerisinde yasandig1 bir mektep hiiviyetindeydi.
Hz. Peygamber otoriteyi sefkatle, sorumlulugu adaletle ve disiplini
merhametle birlestirmistir. Nebevi hanede her bir aile ferdinin hakki titizlikle
gozetilmis, gorev ve sorumluluklar karsilikli anlayis ve yardimlasma esasina
gore tesis edilmistir. Bu denge, ailenin sadece bir sigiak degil, ayni1 zamanda
ahlaki ve manevi tekamdiiliin de merkezi olabilecegini gostermesi acisindan

ehemmiyet arz etmektedir.

57 Ahmet Hamitoglu ve Mehmet Salih, “Kur’an-1 Kerim'in Hz. Peygamber Ornekliginde
Tasvir Ettigi Islami Egitim Metodu/Sistemi”, Tiirkiye llahiyat Arastirmalan Dergisi 6/1
(Haziran 2022), 130.

58 Acarlioglu. “Hz. Peygamber‘in (s.a.s.) Esleri ile iletisimi Uzerine Bir Degerlendirme”,
634-635, 654.
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Es Olarak Hz. Peygamber kimligi, nebevi durusun en hassas ve en zarif
vechelerinden birini olusturur. O, eslerine karsi sadece bir koca degil, aym
zamanda bir dost, bir sirdas ve bir yardimci olmustur. Hanimlarmin
goruslerine deger vermis, onlarla istisare etmis, seving ve kederlerini
paylasmis ve ev islerine yardim ederek kibrin en ince tezahiirlerinden dahi
uzak durmustur. “Sizin en hayirliniz, ailesine karsi en hayirlh olanmizdir.”
hadis-i serifi, O'nun bu tavrinin teorik temelini ve pratik yansimasini en veciz
sekilde 6zetlemektedir. Eslerine karsi sergiledigi adalet, sevgi ve nezaket, aile
hayatinda huzurun tesisinin ancak karsilikli sayg1 ve fedakarlikla mtimkiin

olacaginin ispatidir.

Baba Olarak Hz. Peygamber portresi, sefkatin en latif ve en dokunakh
ornekleriyle bezelidir. Cocuklarina, ¢zellikle de kizi Hz. Fatima'ya olan
mubhabbeti, sadece bir kan bag iliskisi degil, ayn1 zamanda derin bir manevi
bagin ifadesidir. O, ¢ocuklarmin maddi ihtiyaclar1 kadar manevi ve ahlaki
egitimleriyle de bizzat ilgilenmis; onlara karsi sevgi ve merhametini her
firsatta gostermekten cekinmemistir. Cocuklarma olan bu yaklasimi, onlara
degerli olduklarini hissettiren, 6zgiiven asilayan ve Islam ahlakim sevgi

yoluyla 6greten pedagojik bir metot olarak da okunmalidir.

Dede Olarak Hz. Peygamber bahsi, merhametin nesiller aras1 aktariminin
en canl sahididir. Torunlar1 Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin'e gosterdigi
olaganiisti sevgi, oyunlarma katilmas: ve hatta secdedeyken sirtina
¢itkmalarina miisaade etmesi gibi rivayetler, O'nun sadece bir Peygamber
degil, ayn1 zamanda sevgi dolu bir dede oldugunu da gostermektedir. Bu
tavry, aile baglarinin sadece ebeveyn-cocuk iliskisinden ibaret olmayip,
nesiller arasi sicak ve sevgi dolu bir kdpruniin kurulmasinin 6nemini

vurgulamaktadir.

Ailede Problemlere C6ziim konusunda ise Hz. Peygamber, aile hayatinda
karsilastig krizleri teenni, sabir ve istisare temelli bir iletisim diliyle yoneterek
glinimiize rehberlik etmistir. Esleri arasindaki kiskanglik sorunlarina daima

o (1]
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adalet, nezaket ve empatiyle yaklasmis; aile icinde siddete asla yer
vermemistir. 114 ve Tahyir olaylarinda goriildiigii tizere, diinyevi talepler
karsisinda eslerini bir ay stireyle egitip muhayyer birakarak sorunlar1 kavga
yerine karsiikli anlasma ve sevgi zeminiyle c¢ozmistiir. Hudeybiye
ornegindeki gibi esleriyle istisareye biiytik 6nem veren Restlullah, aile
birligini tek yonlii bir yonetim yerine, cok yonlii diyalog ve sefkat tizerine insa

etmistir.

Hilasa, Hz. Peygamber’in aile hayati, her bir roliinde tecessiim eden
Peygamberi ahlédk ile biittinctil bir model sunmaktadir. O'nun es, baba ve
dede olarak sergiledigi denge, sevgi, sefkat ve merhamet iceren tutumlar
glinlimiiz Misliiman ailesinin yeniden kesfetmesi ve ihya etmesi gereken
temel dinamiklerdendir. Bu Nebevi model, aileyi yalnizca toplumsal bir birim
olmaktan c¢ikarip, onu Allah’mn rizasmin kazanildigi, sevgi ve huzurun
nesviinema buldugu bir “cennet bahcesi” kilmanin yol haritasin

sunmaktadir.
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HZ. PEYGAMBER’IN ESLERI ILE ILISKI VE ILETISIM
ILKELERI

Halit CIL®)

Giris

Peygamberimiz Hz. Muhammed'in aile hayati, timmeti i¢in evrensel bir
rehberlik kaynagi, yani usve-i hasene teskil etmektedir. Aile kurumuna
verdigi deger, gerek sozleri gerekse yasantisiyla ortaya konmustur; zira o,
“Sizin en hayirliniz, ailesine kars1 en iyi olaninizdir. Ben de aileme karsi en iyi
olanmnizim!”! buyurmustur. Diger bir soziinde cerceveyi biraz daha
genisletmistir: "Mi'minlerin iman bakimindan en kusursuzu, ahlak: en gtizel

olanidir. Ahléki en gtizel olaniniz da kadinlarma en gtizel davrananinizdir."2

Ahzab Suresi'nde, Hz. Peygamber’in eslerine 6zel hitaplar ve onlarin
mii'minler nezdindeki konumu belirtilmistir: "Peygamber, miiminlere kendi
nefislerinden daha yakindir. Onun esleri de miiminlerin anneleridir..."> Bu
ayet, eslerinin "Mii'minlerin Anneleri" (Ummehatii'l-Mii'minin) 6zel
statlistine isaret eder. Peygamberimizin eslerinin diinya mali istemeleri
tizerine onlara; Allah'l, Resuliinii ve ahiret yurdunu tercih etmeleri veya
glizellikle serbest birakilmalar1 konusunda se¢im hakki (tahyir) tanmmustur:
“Ey peygamber! Eslerine soyle de: “Diinya hayatin1 ve gtizelliklerini

istiyorsaniz gelin size bir seyler vereyim sonra da giizellikle sizi serbest

© Dog. Dr., Kahramanmaras Stitcii Imam Universitesi ﬂahiyat Fakiiltesi

1 Ebu Isa Muhammed b. Isa Tirmizi, Siinen-i Tirmizi, cev. Abdullah Parliyan (Konya:
Konya Kitapgilik, 2004), “Menakib”, 63.

2 Tirmizi, “Rada”, 11.

3 Kur’an-1 Kerim (Erisim 12 Eyluil 2025), Ahzab 33/6.
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birakayim. Yok, eger Allah’y, resuliinii ve ahiret yurdunu istiyorsaniz sunu

bilin ki Allah, i¢inizden gtizel davrananlara biiytik bir 6diil hazirlamigtir.”4

Restl-i Ekrem’in vefat: sirasinda Hz. Hatice ile Zeyneb bt. Huzeyme
disindaki dokuz hanimi ve Mériye hayattaydi. Hatice yirmi bes yil ile en uzun
suireli, Zeyneb ise birkag ayla en kisa stireli hanimi olmustur. Restilullah’in
vefatindan sonra hanimlarinin ge¢imi beyttilmalden kendilerine tahsis edilen
ddenekle saglanmis, ayrica Abdurrahman b. Avf gibi sahabiler kendilerine
hediyeler gondermek suretiyle ihtiyaglarim1 karsilamustir. Restlullah’in
eslerinin 6zellikle dinin tebliginde ve Miisliiman kadinlarin egitiminde biiyiik
hizmetleri olmustur. Aile icindeki 6zel hayat ve kadinlara mahsus durumlarla
ilgili stinnetlerin gogu Hz. Peygamber’in hanimlari vasitasiyla immete intikal
etmistir. Yas, huy ve mizag, kabiliyet ve kultiir yontinden birbirinden farkh
kadinlarin ayni cati altinda bir araya gelmesi cesitli ailevi hadiselerin
dogmasma yol agmis, bdylece zengin bir stinnet birikiminin ortaya ¢ikmasina
zemin hazirlamistir. Birden fazla hanimminin bulunmasi Restil-i Ekrem
hakkinda daha genis bilgi edinme imkan1 saglamis, bunlarin farkl tarihlerde
vefat etmesi aile hayatiyla ilgili stinnetlerin aktarma stiresinin uzamasina
imkan vermistir. Ummehatii’'l-mii’mininin her biri kendine mahsus

faziletlerle 6ne ctkmistir.?

Bu calisma, mevcut rivayetlerden hareketle, Hz. Peygamber’in esleri ile
olan iliski ve iletisimini, tarihsel baglamda dini, sosyolojik ve psikolojik
boyutlariyla kisaca incelemeyi amacladigindan, eslerinin biyografisine dair

toplu ve 6zet bir tablo sunmakla sinirlandirilmigtir.6

4 Ahzab 33/28-29. _

5 Aynur Uraler, “Ummehatii’]-Mt'minin”, TDV Islim Ansiklopedisi (Erisim 12 Kasim
2025).

6 Afzalur Rahman, Miikemmel Bir Es Olarak Hz. Muhammed, ¢ev. Sami Sener-Ergin
Oztiirk (Istanbul: Inkilab, 2011), 284-285.
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HZ. MUHAMMED'IN HANIMLARI
Evlilik Vefat Hadis Hz. .
Adi Nakil | Muhammed'in Be;alt;eﬂ]k
Yas1 Yih Yas: Yih Sayst Yast 1llary
. . Risaletinden Risaletinin 10.
1 | Hatice bt. Huveylid | 40 15 y1l Brice 65 Yili (620) 25 25
, Risaletinin Hicretin 22. Yili
2 | Sevde bt. Zem'a 50 10, yilt 72 (644) 5 50 14
AL . Hicretin 1. 66- | Hicretin 57/58.
3 | Aise bt. Ebu Bekir 9 yih 67 | Yih (678) 2210 54 9
4 | Hafsa bt. Omer g1 |Hicretind. | |Hicretindd. Yl | - g, 56 8
yih (665)
. Hicretin 3. Hicretin 3. Yilt
5 | Zeyneb bt. Huzeyme | 30 o 30 (625) 56 3ay
Ummii Seleme Hind Hicretin 4. Hicretin 61. Yilt
6 bt. Huzeyfe » yili 84 (681) 378 57 7
7 | Zeyneb bt. Cahs g5 |Mlicretin5. | g |Hicretin20.Yil |, 58 6
yih (641)
. . Hicretin 5. Hicretin 50. Yilt
8 | Ciiveyriye bt. Haris | 20 - 65 (670/676) 7 58 6
Ummii Habibe N L
9 | Remle bt. Ebu 30 H}fre““ 7| 7 gg)em L 60 4
Siifyan i
. Hicretin 7. Hicretin 50. Yilh
10 | Safiyye bt. Huyeyy 17 yili 60 (670/672) 10 60 45 ay
n - Hicretin 7. Hicretin 51. Yilt
11 | Meymne bt. Haris 36 yih 80 ©71) 46 60 39 ay
12 | Mariye Kipti (Cariye) | 20 iifre“" 7. 637 60 4

1. Eslerin Dini ve Manevi Konumlar1

Hz. Peygamber’in esleri, sadece diuinyevi hayat arkadaslari olmakla

kalmayip, aym: zamanda tmmetin manevi anneleri ve Islam dininin

ogreticileri konumundadir. Béylelikle Resulullah’in es ve baba rolii ile diger

insanlarin dogrudan sahit olamayacagi ev hayatinin canl tanikligi esleri

tizerinden tezahiir etmistir. Buna ek olarak, ¢ok esliligin getirdigi idari

zorluklarin bertaraf edilmesi de gozetilen amagclar arasindadir.

Resulullah’m, ¢ok esliligin getirecegi sorunlarin ¢oziimiinde kullandig:

yontemlerden biri; eslerinin miimtaz yonlerini 6ne ¢ikarmasi ve bunu onlara

o (G
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hissettirmesidir. Bu baglamda eslerini ev okulunun farklh yeteneklere sahip

ogrencileri olarak gormiistiir. Baz1 drnekleri soylece vermek mumkiindiir:
1.1. En Hayirl1 Kadin Hz. Hatice:

Hz. Peygamber’in ilk hanimi olup Ibrahim disindaki biitiin cocuklarinin
annesidir. Restlullah Hatice ile evli iken baska bir kadinla evlenmedi. Hz.
Peygamber, kendisinden yasca buiytik olan ilk esi Hz. Hatice'yi Hz. Meryem
misali kendi doneminin en hayirli kadmi olarak nitelendirmistir. O,
Restilullah’a inanmayanlar varken inanan, yalanlayanlar varken dogrulayan
ve maliyla destek olan tek es olmustur. Allah ona baska kadinlardan degil,
Hz. Hatice’den gocuklar ihsan etmistir. “Kendi déneminin en hayirh kadim
Meryem’dir. Hatice de (kendi doneminin) en hayirli kadinidir.”” “Duinyadaki
kadinlarin en hayirlilar1 dort kisidir: imran kizi Meryem, Firavun’un hanimi

Asiye, Hatice bt. Huveylid ve Muhammed’in kiz1 Fatima.”8
1.2. Hz. Aise’nin Ustiinliigii:

Enes b. Malik’in nakline gore, Restilullah séyle buyurmustur: “Aise’nin
diger kadmnlara tistiinlugi, tiridin diger yemeklere tsttnltigti gibidir.”® Bu
benzetme, onun faziletinin derecesini gostermektedir. Hz. Peygamber
riiyasinda kendisine ipek ortii iginde {ic gece gosterilen Hz. Aise ile
evlenmistir. Cok zeki, kuvvetli hafizaya sahip ve ntuibtivvet davasina tam
varis olabilecek yaratilisa sahip bir kadin oldugu belirtilmistir. Hz. Aise’nin

evi, Islam Hukuku ve Stinnet'in énemli bir kaynag1 olarak kabul edilir.

Hz. Aise kendi durumunu soyle anlatmistir: “Meryem bt. Imran'dan
sonra hicbir kadma verilmeyen dokuz sey bana verildi: Cibril, Allah'm

Resulii'ne benimle evlenmesini emredene kadar avucunda benim suretimle

7 Ebu Abdullah Muhammed Ibn Ismail Buhari, Sahih-i Buhdiri, cev. Mehmed Sofuoglu
(Istanbul: Otiiken, 1987), "Menakibii’l-Ensar", 20.

8 Eb'1-Fid4’ Imaduddin Ismail el-Hafiz b. Omer Ibn Kesir, Biiyiik [sldm Tarihi (el-Biddye
ve'n-Nihidye), cev. Mehmet Keskin (istanbul: Cagri, 1994), 2/99.

9 Ebt'l-Huseyn Miislim b. el-Haccac el-Kuseyri Miislim, Sahih-i Miislim, cev. Mehmed
Sofuoglu (1stanbul: Irfan, 1988), "Fedailii’s-Sahabe", 89.
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indi. O benimle bakire olarak evlendi, benden baska bakireyle evlenmedi. Bas1
kucagimda 6ldii ve ben onu evime gomdiim. Melekler evimi ¢evreledi ve ben
onunla yatakta yatarken vahiy ona indi. Ben onun halefi ve dostunun kiziyim.
Bekaretim gokten indi ve ben iyilikle yaratildim. Bana bagislanma ve comert

rizik vaat edildi.”10

1.3. Ilahi Nikahli1 Hz. Zeyneb bt. Cahs:

Hz. Zeyneb diger hanimlara karst oviinerek, onlarin kendi aileleri
tarafindan evlendirildigini, kendisinin ise yedi kat goklerin 6tesinden Yiice
Allah tarafindan evlendirildigini sdylece ifade etmistir: “Sizleri Peygamber ile
kendi aileleriniz evlendirdi. Beni ise yedi kat goklerin 6tesinden Yiice Allah
evlendirdi.”1 Ayrica bu izdivag, cahiliye adeti olan evlathgmn bosadig:

hanimla evlenmenin caiz olmadig1 hiikmiinii kaldirmstir.
1.4. Peygamberler Akrabasi Safiyye bt. Huyey:

Kendisi yasadig1 olay1 soyle anlatmistir: “Bir giin Restlullah yanima
geldi. Ben de ona Aige ile Hafsa'nin benim hakkimda soyledikleri bazi
kiicimseyici sozleri anlattim. Bunun tizerine Restilullah soyle buyurdu: ‘Sen
de onlara soyle deseydin ya! Siz ikiniz nasil benden {isttin olabilirsiniz? Benim

kocam Muhammed, babam Harun, amcam ise Musa’dir.”12
1.5. Mekke Liderinin Kiz1 Ummii Habibe Remle bt. Ebi Siifyan:

Mekke'nin ileri gelenlerinden Ebt Siifyan b. Harb’in kizi idi. Kocasi
Ubeydullah b. Cahs ile birlikte Habesistan’a hicret etmisti. Ancak orada
kocas1 Hristiyanliga gecmis ve bu din tizere 6liince Ummii Habibe Miisliiman
olarak yalmiz kalmistir.’®> Hz. Peygamber, Habesistan'daki Miisliiman

mubhacirlerin durumunu haber alinca Necasi'ye bir mektup gondererek

10 Muhammed b. Ahmed ez-Zehebi, Siyeru A lami'n-Niibeld’, thk. Suayb el-Arnatt vd.
(Beyrut: Miiessesetii'r-Riséle, 1985), 2/141.

11 Buhari, “Tevhid”, 22.

12 Tirmizi, “Menakib”, 63.

13 Tbn Hisam, Siret-i Ibn-i Hisam, cev. Hasan Ege (istanbul: Kahraman, 2006), 1/295-296.
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Ummii Habibe ile kendisi adina nikah kiymasini istemistir. Necasi bu talebi
kabul etmis, Ummii Habibe'yi Hz. Peygamber’e dort yiiz dinar mehirle
nikahlamistir.14 Bu evlilik haberini alan Ebt Stifyan; "O asil aygirin burnu
kesilmez."'5 diyerek bu evliligi tasvip etmistir. Bu, Araplarin develerin
davranislarindan esinlendigi bir atasoziidir. Bir deve asagi bir soydan
geliyorsa ve soylu bir disi deveye binmek istiyorsa, onu caydirmak igin
burnuna mizrakla vururlar. Boylece Ummii Habibe, hem Habesistan
mubhaciri hem de Mekke'nin liderinin kizi olarak hanimlar arasinda yer

almustir.
2. Sosyolojik ve Ailevi Rol Modeli

Hz. Peygamber’in aile hayati, ideal bir toplumsal ve ailevi yapinin nasil
olmas1 gerektigini gosteren pratik uygulamalar sunar. Onun evlilikleri,
yalnizca insani bir gereksinim (evlilik tabiidir) olmanin &tesinde, iginde
bulundugu toplumsal sartlar ve siyasi hedefler gozetilerek gerceklesmistir.
Cok evlilik yapmasinin hikmetleri, onun siyasi ve i¢timai sorumluluklariyla

dogrudan iliskilidir.
2.1. Cok Evliliginin Maksatlar1

Hz. Peygamber, 55 yasina kadar tek hanimla evli kalmis, sadece Hz. Aige
ile bakire olarak evlenmis, onun disindaki evliliklerin tamamim dul
hanimlarla yapmustir. Bu durum, evliliklerinin asla bedeni ihtiyaclarin
isaretleri olarak degerlendirilemeyecegini gostermektedir. Bu evliliklerin

temel sosyo-politik ve dini gerekcelerinden bazilar1 sunlardir:
2.1.1. Sosyal Refah ve Koruma:

Hz. Peygamber, dul kalan, kimsesiz ve sikintrya diisen kadinlara (Sevde,

Hafsa, Zeynep bnt. Huzeyme, Ummii Seleme, Ummii Habibe) yardim eli

14 Tbn Hisam, Sire, 1/295-296; Ibn Kesir, Islim Tarihi, 4/244-246.

15 Abdurrahman b. Muhammed Ibn Haldun, Kitdbu'l-Iber ve Divdnu’l-Mubteda’ ve'l-
Haber fi Tarihi’l-Arab ve’l-Berber ve men Asarahum min Zevi's-Se ni’l-Ekber, thk. Halil
Sehhade (Beyrut: Darti’l-Fikr, 1981), 2/451.
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uzatmak, onlar1 perisan olmaktan ve yalmizliktan kurtarmak amaciyla
evlenmistir. Ozellikle Ummii Seleme nin vefat eden kocasindan kalan yetim

cocuklarina babalik yapmustir.
2.1.2. Siyasi ve Kabilevi Baglar: Giiglendirme:

Yeni kurulan Islam devletinin giiglenmesi icin kabileler ve devletlerle
anlasmalar kurmak gerekiyordu. Evlilik bag1, diisman kabilelerin (Ctiveyriye
—- Mustalikogullary; Safiye - Yahudi kabileleri) islam’a 1smmasini saglams,
diismanlarin emellerini 6nceden bilmeyi kolaylastirmis ve akrabalik tesis
ederek onlar1 onurlandirmistir. Mesela; Beni Mustalik Gazvesinde esir edilen
kadimlardan biri, kavmin liderinin kizi olan Ciuiveyriye idi. Hz. Peygamber
onunla evlenince Misliimanlar Mustalikogullari’'ndan ellerine ge¢mis olan
tiim esirleri serbest biraktilar. Bu evlilik sayesinde serbest birakilanlarin sayis1

100 kisiyi buldu.’6 Bu muamele kabilenin Islam’a girmesine yol acmistir.
2.1.3. Hukuki ve Dini Ogretim:

[slam hukukunda kadmlari ilgilendiren hususlarda yeterli sayida bilgili,
tecrtibeli insan (muallim) yetistirme gayesiyle ¢ok evlilik yapilmistir. Hz.
Peygamber, 6zellikle kadinlarla ilgili konularin 6gretiminde kendi eslerinden
yararlanmis; hanimlar1 da vefatindan sonra “miiminlerin anneleri” sifatiyla

rehberlik gorevini tistlenmislerdir.

Hz. Aise'nin en belirgin 6zelliklerinden biri Islam dininin esaslarini
anlatmak hususundaki faaliyetleri olmustur. Hz. Peygamber’den sonra onun
evi, kadm erkek, buiytik kiigtik bir¢ok kimsenin huzuruna gelip kendisini
dinledigi, varsa sorusunu sorup cevabini aldig bir ilim ve irfan ocagt oldu.

Kuvvetli hafizas1 sayesinde Hz. Peygamber’in hadis ve stinnetinin daha

16 Muhammed b. Sa’d b. Meni’ el-Hasimi el-Basri Ibn Sa’d, Kitabii't-Tabakditi’l-Kebir, cev.
Heyet (Istanbul: Siyer, 2019), 10/123.
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sonraki nesillere ulastirilmasinda emsalsiz hizmetler ifa etti. Rivayet ettigi
hadislerin sayis1 2210"dur. 17

2.2. Sadelik ve Ziihd Hayat1

Peygamber ailesinin yasam tarzi, miitevaziligin ve diinyaya kars1 ziihdiin
sosyolojik bir ornegini tegkil eder. Hz. Aise, Medine'ye geldigi giinden
vefatina kadar Muhammed ailesinin, ti¢ giin arka arkaya bugday ekmegi
yemedigini'® belirtmistir. Bu sadelik, liderin ve ailesinin maddi konfor yerine

manevi hedeflere odaklandigin1 gosteren sosyolojik bir delildir.

Restlullah, aile reisinin mesken ihtiyacin1 karsilamas: gerektigini
vurgulamis ve her bir esi i¢in miitevazi birer oda yapmustir. Ailesinin rizkinm
temin igin ltizumu kadar calismis, bu gayretlerin ibadet ve infdk yerine
gececegini ifade etmistir: “...sana en ¢ok sevap kazandiracak olan, ailen icin
harcadigindir.”1% Ailesini muhta¢ duruma diistirmemek igin gerekli tedbirleri
almis, vefatindan sonra bile Hayber gelirlerinden pay ayirarak gegimlerini
diisuinmiistiir. Peygamber ailesinin sade yasam tarzi ise israftan kacinmanin

ve yalnizca ihtiya¢ odakli yasamanin ekonomik bir modeli olmustur.

Hz. Peygamber’in ev hayatinda ziihd ve sadelik, onun hayat tarzinin en
belirgin yonlerinden biridir. Rivayetlerde, Restlullah’mn meskeninin ve
esyasmin son derece miitevaz1 oldugu acikca belirtilir. Hz. Peygamber’in
evleri, mescidin cevresine yapilmis basit odalardi. Hurma dallarindan
yapilmis bir yatak, ici lifle doldurulmus bir yastik, evinde bir ortti, bir su kab1

ve basit bir kap disinda neredeyse esya bulunmazda.

Hz. Aise’den gelen rivayet soyledir: Ensar kadmlarmndan biri yanima
geldi; ikiye katlanmis bir aba olan Restilullah’in yatagini gordi. Hemen cikt
ve i¢i ytin ile doldurulmus bir yatak gonderdi. Restilullah yanima girdi ve “Bu

nedir?” dedi. “Ya Restlullah! Ensardan falanca kadin buraya geldi, senin

17 Mustafa Fayda, “Aise”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Erisim 23 Kasim 2025).
18 Buhari, “Rikak”, 17; Mislim, “Ziihd”, 20.
19 Miislim, “Zekat”, 39.
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yatagimi gordii ve bunu gonderdi.” dedim. Restilullah bana, “Bunu geri
gonder.” dedi. Ben geri gondermedim ve evimde olmasindan hoslanmaya
basladim. Hatta Restlullah bu emri ti¢ defa tekrarlady;, sonra da “Vallahi ya
Aise, eger isteseydim Allah benim icin daglar1 altm ve giimiis olarak akitirdi”
dedi.20

Restlullah’in eslerine ait evler kerpigten idi. Odalar1 vardi ve tavanlar: da
hurma dallar1 ve camurla ortiiltiydi. Bu sekilde odalariyla dokuz ev vardu.
Restilullah Dimetiilcendel’e gazaya ¢ikinca Ummii Seleme kerpicten odasimi
insa etti. Restilullah gelip ilk es olarak ona ugradiginda eve bakinca, “Bu yap1
da nedir?” diye sordu. Ummii Seleme, “Insanlarin bakislarmi bastirmak
istedim.” dedi. Bunun tizerine Restilullah “Ey Ummii Seleme! Miisliimanin

malindan yaptig1 kotii harcama, binalara yapilan harcamadir.” dedi.2!

Bu rivayetler, Hz. Peygamber’in evinde siisten, gosteristen ve diinyevi
refahtan tamamen uzak, kanaat ve ziihd esasma dayal1 bir hayat stirdtigunu

acik bicimde gostermektedir.
3. Psikolojik Dinamikler ve Iletigim

Hz. Peygamber’in esleriyle olan iliskilerinde sergiledigi tutum, empatik,

destekleyici ve catisma ¢oziicti bir iletisim modelini ortaya koymaktadir.
3.1. Catisma Yonetimi

Hz. Peygamber, hanimlar1 arasindaki rekabet ve kiskanclik (gayret)
durumlarmi hassasiyetle yonetmistir. Hz. Safiyye'nin, Hz. Aise ve Hz.
Hafsa’nin kendisi hakkindaki Yahudi kizi seklinde kiicimseyici sozlerini
aktardiginda, Hz. Peygamber, Safiyye'yi kiiclimseyen sozlere karsi onu
manevi ve nesebi degerleriyle onaylamistir. Ona, “Siz ikiniz nasil benden

tistiin olabilirsiniz? Benim kocam Muhammed, babam Harun, amcam ise

20 Tbn Sa’d, Tabakat, 1/450.
21 Tbn Sa’d, Tabakdit, 10/176.
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Musa’dir.”22 demesini 6gtitleyerek, haniminin 6zsaygisini ve manevi degerini
pekistirmistir. Bu, psikolojik olarak onaylama yoluyla catisma ¢oziimiine

ornektir.

Hz. Peygamber’in davranislari, aile ici siddetin kesinlikle reddedildigini
gosteren onemli bir psikolojik sinir ¢izmektedir. Hz. Aise’nin ifadesiyle:
“Restilullah, Allah yolunda cihad hérig eliyle hi¢ kimseye vurmadi. Ne bir
kadimna ne de bir hizmetciye!”2? Bu davranis, onun esine ve hizmetcisine karsi
uyguladig1 temel adalet ve nezaket ilkesinin, aile icindeki psikolojik giiven
ortaminin saglanmasinda ne kadar merkezi oldugunu gostermektedir. Hz.
Peygamber, ev i¢i huzurun teminati olarak yumusaklik ve miisamahay1

benimsemistir.
3.1.1. Ev Islerine Katilim

Agir peygamberlik ve liderlik gorevine ragmen, Allah Reslii ev islerinde
eslerine yardimci olmustur. Hz. Peygamber’in evinde ailesine yardimci

oldugu rivayetler, 6zellikle Hz. Aise’den nakledilmistir.

Hz. Aise’ye: “Restlullah evinde neler yapardi?” diye sorduklarinda su
cevab1 verdi: “Allah’in Elgisi evinde ailesinin hizmetinde idi. Elbisesini
kendisi temizler, koyununu sagar, yipranan elbisesini bizzat yamar,
onarilmasi gereken pabucunu tamir eder, ancak her isini bizzat kendisi yapar,
su tasidiklar1 devenin yemini verir, evi siiptiiriir, devesini baglar, hizmetciyle
birlikte yemek yer, onunla birlikte hamur yogurur, satmn aldig1 seyleri
carsidan eve kendisi tasirdi.”2

Hz. Aise'nin anlattiklarina gore, Hz. Peygamberin ev igindeki
davranislari, gorev paylasimina verdigi onemi gosterir. Bu rivayetler, Hz.
Peygamber’in evinde sade bir yasanti siirerken aile fertlerine yardim ettigini,

hizmeti kiictimsemedigini ve miitevazi bir tutum sergiledigini, onun yalnizca

22 Tirmizi, “Menakib”, 63.

2 Tbn Sa’d, Tabakat, 1/352-353.

24 Tbn Sa’d, Tabakdit, 1/351; Buhari, “Ezan”, 44; Kadi iyéz, Sifa-i Serif Serhi, cev. Yasar
Kandemir (Istanbul: Tahlil, 2017), 1/292.
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kamusal alanda lider degil, ayn1 zamanda ev i¢i sorumluluklari tistlenen bir

es oldugunu ortaya koymaktadir.
3.1.2. Siddetten Kaginma

Hz. Peygamber’in eslerine kars1 hicbir zaman siddet uygulamadigma dair
rivayetler siyer ve tabakat kaynaklarinda acik sekilde yer almaktadir. Bu
minvaldeki rivayetler, aile ici siddeti kesinlikle reddeden psikolojik bir sinr

cizmektedir.

Hz. Aise ve Ali b. Hiiseyin farkh tariklerle soyle rivayet etmislerdir:
“Restilullah higbir kadina, hicbir hizmetciye, hicbir kimseye eliyle vurmads;
yalniz Allah yolunda cihad ederken savasta vurmustur. Kendisine karsi
yapilan bir seyden dolay:1 asla intikam almamis, ancak Allah’in yasaklar:

¢ignendiginde Allah icin ceza vermistir.”25

Bu rivayetler, Hz. Peygamber’in aile hayatinda merhamet, yumusaklik ve
sabr1 esas aldigini; eslerine ve yakinlarina karsi fiziksel siddetten tamamen

uzak durdugunu acikca gostermektedir.
3.1.3. Haksizlik ve Kiskanglik Yonetimi

Hanimlarinda rastlanan kiskanclik, itaatsizlik veya diinyalik hirsi gibi
davranislara kars: sabirla ve tatliikla mukabele etmistir. Hoslanmadig1 bir
durumda dahi onlar1 incitecek veya goniillerini kiracak s6z sdylememis,

sadece ytiz hatlariyla begenmedigini ifade etmeyi yeterli gormustiir.

Bir defasinda hanimlari, Hz. Fatima’y1 gonderip “Eba Bekir'in kiz1 (Aise)
konusunda adalet isteyelim” dediklerinde, Fatima Peygamber’in huzuruna
girmisti. Peygamber, “Ey kizim, sen de benim sevdigimi sever misin?” diye
sorunca Fatima “Evet” demis, bunun tizerine Peygamber, “O hélde sen de
onu sev” buyurmustu. Fatima bunu hanimlara aktardiginda onlar yeniden
1srar etmis, bu defa Zeyneb bt. Cahs gitmis ve Aige’yi kotiilemeye baslamisti.

Hz. Peygamber, Aise'nin kendini savunmasina izin vermis, Aise de cevabiyla

25 Tbn Sa’d, Tabakdt, 1/352-353.
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Zeyneb'i susturmus; bunun tizerine Peygamber tebesstim edip “Bu, Eba

Bekir'in kizidir” demisti.26

Hz. Safiyye, diger eslerinden bir kisminin kendisi hakkinda Yahudi kizi
seklinde kiiglimseyici sozlerini anlatmasi {izerine, Restilullah ona, “Siz ikiniz
nasil benden {istiin olabilirsiniz? Benim kocam Muhammed, babam Harun,
amcam ise Musa’'dir.”?” demesini 6greterek, esinin 6zsaygisini ve manevi
soyunu pekistirmistir. Bu, elestiri yerine taltif edici ifadelerle gontil yapmanin

onemini vurgular.

Yine rivayetlerde, Peygamber’in esleri arasinda adaleti titizlikle gozettigi,
her birine sirasiyla gittigi, buna ragmen soyle dua etmistir: “Allahim benim
sahip oldugum yerde nobetlere riayetim budur. Ancak senin giictiniin
yetecegi benim giicimiin yetmeyecegi yerde beni kinama (Kalbimin birisine

”

daha fazla meylinden dolayr beni kinama).” Restlullah hastaliginda
kadinlarna haber gonderince hepsi toplandilar. Onlara, “Benim
nobetlerinizde dolasmaya takatim yok, eger uygun bulursaniz Aise'nin

yaninda kalmama izin veriniz.” buyurdu. Onlar da izin verdiler.2

Sevde bt. Zem‘a yaslydi. Restilullah onun yanina ¢ok gitmiyordu. Sevde,
Restlullah'in  kendisini birakmasindan korktu ve kendi hakkindan
vazgecerek, “Ey Allah’m Restlii! Kendi giintimii Aise’ye veriyorum, bu sana
helal olsun.” dedi. Restilullah da bunu kabul etti.2?

3.2. Muhabbet, Sayg1 ve Duygusal Destek
3.2.1. Sevgiyi ifade Etme ve Nezaket

Hz. Peygamber’in hanimlarina duydugu sevginin sefkat, adalet ve vefa
temelleri tizerinde oldugu agik¢a goriiliir. “Sizden hanginiz Allah’a kars1

takvali olur, apagik bir fuhsiyatta bulunmaz ve evinde oturup disar

26 Tbn Sa’d, Tabakdt, 10/181; Buhari, “Hibe”, 6.

27 Tirmizi, “Menakib”, 63.

28 Siileyman b. el-Es’as b. Ishak es-Sicistani el-Ezdi Eba Davud, Siinen-i Ebi Ddvud, cev.
Ibrahim Kocash (istanbul: Erkam, 2019), “Nikah”, 39.

29 Tbn Sa’d, Tabakdit, 10/52.
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citkmazsa, o ahirette de benim esimdir.”30 Bu ifade, onun eslerine manevi
baghligini ve onlarla ebedi beraberlik arzusunu gostermektedir. “Bana
diinyanizdan kadin sevdirildi”3? diyen Resulullah, hanmmlarmna olan

sevgisini, ornek alinmasi baglaminda somutlastirmistir.

Hz. Peygamber’in aile yasantisinin en 6nemli sahitlerinden olan Hz. Aise,
O'nun Hz. Hatice'ye olan sevgisini sdyle anlatmustir: “Restilullah bir koyun
kestigi zaman; “Bunun etinden Hatice’nin sadik arkadaslarma gonderiniz!”
deme aliskanlig1 vardi. Bir giin Peygamber’e 6fkelendim de Hatice’de ne var
ki? deyiverdim. Bunun {iizerine Restlullah; “Hi¢ stiphe yok ki ben onun

sevgisi ile riziklandirildim.” buyurdu.”32

Bir defasinda Restilullah yanima geldi. Ona “Giin boyunca neredeydin?”
diye sordugumda “Ey kumral! Ummii Seleme’nin yanindaydim.” dedi. Ben
de “Ummii Seleme’den doymadin m1?” deyince giildii. Sonra, “Ya Restlallah!
Bana soyler misin? iki vadiye insen ve biri otlatilmis, digeri de otlatilmamig
ise hayvanlarini hangisinde otlatirsin?” diye sorunca “Otlatilmamis olanda!”
dedi. Ben de “Ben diger eslerin gibi degilim. Ben haric, senin diger eslerin
daha 6nce baska erkeklerin yanindaydilar.” dedim. Bunun tizerine Restilullah
giilimsedi.® Yine Restlullah Isra gecesinde Aise’ye sevgisini soylece ifade

etmisti: “Sen bana hurmanin tizerindeki yagdan daha sevimlisin.”3

Hz. Peygamber’in hanimlarina kars1 sevgisini acikca ifade ettigi, onlarin
aralarindaki rekabet durumlarinda dahi ¢lctilii davrandig: goriilmektedir. Bir
defasnda hanimlari, Hz. Fatima’y1r gonderip Aise’yi daha ¢ok sevmesi

konusunda adalet taleplerini iletince, Hz. Peygamber kizina, “Ey kizim, sen

30 Tbn Sa’d, Tabakat, 10/226.

31 Ebu Abdurrahman Ahmed b. Suayb Nesai, Siinen-i Nesdi, gev. Abdullah Parliyan
(Konya: Konya Kitapgilik, 2005), “Isratii”n-Nisa", 1.

32 Miislim, “Fedail”, 75.

33 Tbn Sa’d, Tabakat, 10/82.

34 Tbn Sa’d, Tabakait, 10/81.
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de benim sevdigimi sever misin?” diye sormus, Fatima'nin “Evet” demesi

tizerine Peygamber, “O hélde sen de onu sev” buyurmustu.
3.2.2. Birlikte Zaman Ge¢irme ve Sakalasma

Hz. Peygamber’in esleriyle sakalastigi ve onlarla vakit gecirerek
eglendigine dair en meshur rivayet, Hz. Aise’nin naklettigi yaris hadisesidir.
Aise soyle anlatir: “Ben Nebi ile bir seferde bulundum. O zaman geng bir
kizdim, zayiftim. Restilullah insanlara “ileri gidin” dedi, sonra benimle yaristy;
ben de onu gectim. Aradan zaman gegti, ben sismanladim. Onunla tekrar bir
sefere ¢giktim. Yine ‘ileri gidin” dedi, sonra benimle yarist;; bu defa beni gecti

ve “iste bu, o gecisin karsiligidir’ buyurdu.”36

Bu rivayet, Hz. Peygamber’in aile icinde samimi, gtiler ytizlii ve neseli bir
tavir sergiledigini, esleriyle vakit gecirip onlara iltifat ettigini gostermektedir.
Restlullah’in bu tiir davranislari, O'nun aile hayatinda sevgi ve sayg: temelli

bir tislup benimsediginin agik bir gostergesidir.

Araplar arasinda yaygm olan, kadmlarin bir araya gelerek kocalar:
hakkinda konusmalar1 uygulamalarindan birini Hz. Aise Hz. Peygamber’e
anlatmis; onbir kadinin hikayesini dinlemis, bunlardan Ebu Zer’in haniminin
oviict sozlerine istirak ederek; “Ey Aise! Ben sana Ebu Zer'in Ummii Zer'e
nispeti gibiyim.” demistir. Hz. Aise; “Sen bana Ebu Zer’den daha hayirlisin!”
karsihigmi vermistir.3” Hz. Peygamber’in, oldukca uzun olan bu hikayeyi
zaman ay1rarak sonuna kadar dinleyip esine pozitif karsilik vermesi, beraber

zaman gecirmenin tipik drneklerinden biridir.

Bir gtin hanimlariyla birlikte otururken “Sizden en uzun kolla olan, bana
en once kavusacak olandir” buyurmustu. Kadinlar bu sozu fiziki uzunluga

hamlederek kollarmi cl¢miislerdi; fakat Hz. Peygamber’in muradi sadaka ve

35 Tbn Sa’d, Tabakdt, 10/181; Buhari, “Hibe”, 6.

36 Ahmed Ifbn Hanbel, Miisned, thk. Suayb el-Arnatt-Adil Mirsid (Beyrut:
Miiessesetu’l-Risale, 2001), 40/144 (24118); Ebtt Davud, “Cihad”, 68.

37 Buhari, “Nikah”, 83.
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infakta eli en agik olan idi. Rivayete gore bu, Zeyneb bt. Cahs olmus, zira o
eliyle calisip kazandigini fakirlere sadaka olarak verirdi.3s

Bir baska gin Hz. Aise bulamac yemegi pisirmisti. Hz. Peygamber
sofraya eslerinden Hz. Sevde ile birlikte gelerek iki haniminin ortasinda
oturmustu. Hz. Sevde bulamaci yemiyor, Hz. Aise yemesi icin 1srar ediyordu.
Hz. Sevde ise yememekte direniyordu. Hz. Aise “Yemezsen yiiziine siirerim”
dedi. Hz. Sevde yemeyince Hz. Aise bulamaci onun yiiziine siirdii. Bunun
tizerine Restilullah Hz. Sevde'nin elini alip bulamaca batirdi. “Sen de ona

bulastir” dedi ve onlarin halini gtilerek izledi.3
3.2.3. Psikolojik Destek ve Giiven

Hz. Peygamber’in vahyin baslangicinda yasadig: korku ve endise aninda
Hz. Hatice'nin verdigi psikolojik destek, iliskinin temelini olusturan derin
gliveni yansitir. Vahyin ilk anlarinda esi gayet insani bir korku ve panik
yasadiginda, Hz. Hatice'nin “Asla korkma! Vallahi Allahti Teala seni higbir
zaman utandirmaz”# diyerek ahlaki vasiflarmi (sila-i rahim, dogruluk,
emanete riayet) onaylamasi, iliskinin saglam bir giiven temeli {izerine
kuruldugunu gostermektedir. Bu destek, sadece dini bir tasdik degil, aym
zamanda esinin ahlaki karakterini (sila-i rahim, dogruluk, zayifin ytiktunt
tasima, fakire ihsan, misafire ikram, emanete riayet) onaylayarak, onun ig

huzurunu saglamistir.

Restlullah’in eslerine duydugu destek ve giiven, 6zellikle vahyin ilk
yillarindaki tecrtibelerinde ve aile icindeki davranislarinda agikca
goriilmektedir. [lk vahiy sonrasinda Cebrail’i gordiigtinde biiyiik bir heyecan
yasayan Restlullah, bu halini Hz. Hatice’ye anlatti. Hatice onun endisesini

giderip kendisini teskin etti. Ardindan, durumu kesinlestirmek i¢in bir isaret

38 Tbn Sa’d, Tabakdit, 10/54.

3 Nurtiddin Ali b. Ebi Bekr b. Stileyman Heysemi, Mecmau z-Zevdid ve Menbau’l-Fevdid,
thk. Hiisdmeddin el-Kudsi (Kahire: Mektebetu'l-Kudsi, 1994), 4/315-316.

40 Tbn Kesir, Isldm Tarihi, 3/14-15.
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istedi. Peygamber’e “onu gordugiinde bana haber ver” dedi. Cebrail
geldiginde Hz. Peygamber ona bildirdi; Hatice ortuistinti kaldirip sagmni acti,
“simdi gortiyor musun?” diye sordu. Peygamber “hayir” dedi. Bunun tizerine
Hz. Hatice, “bu bir seytan degildir; bu bir melektir. Miijde, ey amcam oglu!

Bu, Allah katindan bir haberci” dedi ve hemen iman etti.4!

Bu rivayet, Hz. Peygamber'in vahyin ilk anlarindan itibaren esine
glivenini ve onun destegine olan itimadinm gosterir. Nitekim Hz. Haticenin
bu tavri, Restlullah’in huzur bulmasina ve risadlet gorevinde moral giic

kazanmasina vesile olmustur.
3.2.4. Istigare ve Fikirlerine Deger Verme

Restilullah, kendilerini alakadar eden hususlarda kadinlarla istisare
etmeyi tavsiye etmis ve bunu uygulamistir. Onlarin gortislerini ciddiyetle

degerlendirmis ve makul tekliflere itiraz etmemistir.

Hz. Peygamber'in esleriyle istisare etmesine dair en agik rivayet,
Hudeybiye doniisiinde yasanan ve Ummii Seleme’nin goriisiiniin almarak

uygulanmas: hadisesidir. Bu olay kaynaklarda ayrintili bicimde aktarilmstur.

Hudeybiye antlasmasi sonrasinda, Kabe'yi ziyaret hedefinden mahrum
kalan sahabilerin, kurban kesip ve tiras olup ihramdan ¢ikma emrini yerine
getirmekte tereddut gostermeleri {izerine, Restlullah cadirina girdi ve
iziintiisinii  egine anlatt. Ummii Seleme kendisine, cikip kimseyle
konusmadan kurbanini kesip tiras olmasini tavsiye etti. Restilullah onun
dedigini yapti;, sahabe bunu gortince hemen kalkip izdiham olusturarak

kurbanlarini kestiler ve birbirlerinin saclarini tiras ettiler.42

Bu olay, Hz. Peygamber’in aile i¢i meselelerde oldugu gibi siyasi-dini

kararlarda da eslerinin goriislerine deger verdigini gosterir. Ayni zamanda,

41 Tbn Kesir, Isldm Tarihi, 3/26-27.
42 Ebu Abdullah Muhammed b. Omer el-Vakidi, Hz. Peygamber'in Savaglari (Kitdbii'l-
Megaizi), cev. Musa K. Yilmaz (Istanbul: Ik Harf, 2014), 2/266-267.
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Restilullah’in istisareyi sadece sahabenin ileri gelenleriyle degil, aile halkiyla
da gerceklestirdigine dair agik bir drnektir.

Sonug

Hz. Peygamber’in aile hayatinin tahlili, mti'minler icin evrensel bir ahlak
ve rehberlik kaynag: teskil eden ¢ok boyutlu bir yapiy1 ortaya koymaktadir.
Bu yapy, manevi konum, sosyo-politik gerekceler ve psikolojik iletisim
dinamikleri baglaminda incelendiginde, Islami aile kurumunun temel
prensipleri ve bir liderin aile i¢i sorumluluklar1 hakkinda zengin bir birikim

sunmaktadir.

Restl-i Ekrem’in esleri, diinyevi hayat arkadasi olmanin oGtesinde,
ummetin manevi anneleri statiistine yiikselmislerdir. Bu yiiksek konum,
onlarin dinin tebliginde ve Miisltiman kadinlarin egitiminde merkezi roller
tistlenmelerini saglamistir. Ozellikle aile ici 6zel hayat ve kadmnlara mahsus
durumlarla ilgili stinnetlerin biiytik cogunlugu, Hz. Peygamber’in hanimlar:
vasitasiyla timmete intikal etmistir. Hanimlarin yas, huy, mizac ve kiltiir
yontinden farklilik gostermesi, stinnet birikiminin cesitlenmesine ve daha
genis bilgi edinme imkan1 saglamasima zemin hazirlamistir. Hz. Hatice'nin
risaletin ilk anlarindaki destegi, Hz. Ai@e’nin kuvvetli hafizasi ve Islam
hukukunun esaslarin1 aktarmadaki emsalsiz hizmetleri, Zeyneb bt. Cahs'in
[lahi nikahla evlendirilmesi gibi farkl faziletler, her bir esin kendine mahsus

manevi bir degere sahip oldugunu gostermektedir.

Hz. Peygamber’in evlilikleri, yalnizca insani bir gereksinim olarak degil,
icinde bulundugu toplumsal sartlar, siyasi hedefler ve dini 6gretim gayeleri
gozetilerek gerceklesmistir. 55 yasina kadar tek hanimla evli kalmis olmasi ve
Hz. Aise haric tiim evliliklerini dul hanimlarla yapmasi, ¢ok esliligin bedeni
ihtiyaclardan ziyade psikososyal ve dini maksatlarla iliskilendirildigini
ispatlamaktadir. Bu evliliklerin temel sosyolojik maksatlari; dul ve kimsesiz
kadinlara sosyal refah ve koruma saglama, yeni kurulan Islam devletinin

s |
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gliclenmesi igin kabile ve devletlerle siyasi baglar1 giiclendirme ve Islam
hukukunda kadinlar: ilgilendiren hususlarda yeterli sayida bilgili muallim

yetistirme gayesiyle hukuki ve dini egitimi yayginlastirmaktur.

Ailesinin yasam tarzi ise, miitevaziigin ve diinyaya kars: ziihdin
sosyolojik bir ¢rnegini teskil etmistir. Hurma dallarindan yapilmis basit
odalarda, israftan kaginan ve sadece ihtiyac odakli bir hayat stiren Peygamber
ailesi, liikksten ve diinyevi refahtan uzak durarak kanaat esasma dayal1 bir

ekonomik model sunmustur.

Restlullah’mn aile ici iliskileri, empatik, destekleyici ve gatisma ¢oziicti bir
iletisim modelinin pratik uygulamalar1 olarak tezahiir etmistir. O, hanimlar
arasindaki kiskanclik gibi insani durumlar1 hassasiyetle yonetmis, elestiri
yerine taltif edici ifadelerle hanimlarmin 6zsaygisim1 pekistirmistir. Aile igi
siddetin kesinlikle reddedilmesi ve yumusaklik ilkesinin benimsenmesi, ev ici

psikolojik giiven ortaminin temelini olusturmustur.

Ayni zamanda, Restlullah agir peygamberlik gorevine ragmen ev islerine
katilmus, elbisesini temizlemis, koyun sagmis ve pabug tamir etmistir ki bu
durum, bir liderin tevazusunu ve ev i¢i sorumluluklara verdigi onemi
gostermektedir. Eslerine karsi sevgi, sefkat ve vefa temelli bir muhabbet tesis
etmis, aile fertleriyle sakalasmis ve kosu yarisi bile yapmustir. En kritik
anlarda bile, vahyin baslangicindaki korku gibi durumlarda, Hz. Hatice'nin
verdigi psikolojik destek ve giiven, iliskinin saglamligini kanitlamistir. Ayrica
Restilullah’in, Hudeybiye gibi énemli siyasi-dini meselelerde dahi Ummii
Seleme 6rneginde oldugu gibi esleriyle istisare etmesi ve onlarin goriislerine
deger vermesi, aile reisi roliintin kapsayiciligini gostermektedir. Bu buittinctil
yaklasim, “Sizin en hayirliniz, ailesine kars1 en iyi olanmizdir” diisturunun

yasayan bir drnegi olarak kabul edilmektedir.
Sonug olarak; egleriyle olan iligskileri dini, sosyolojik ve psikolojik
boyutlariyla incelenen Hz. Peygamber’in aile hayati, Nebevi misyonun insan

hayatinin her alanina yayilmis miikemmel bir tatbikatin1 sunmaktadir. Bu
hayat, bir yandan eslere ytiiksek bir manevi statti yiiklerken, diger yandan ¢ok
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esliligin sosyo-politik ve koruma amacli hikmetlerini, ev hayatindaki sade ve
ziihde dayali ekonomik yapiy1 ve catisma yonetimini, siddetten kaginmay1 ve
istisareyi temel alan derin psikolojik dinamikleri barindirmaktadir. Boylelikle
Restlullah hem flahi mesajin tebligcisi hem de ideal bir aile reisi olarak,
iimmetin ebedi ahlak ve davranis numunesi olmustur. Bu miras, Islami
toplumsal yapmin insasinda temel alinmasi gereken ilkeleri somut bir

bicimde ortaya koymaktadir.

s
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CAHILIYE VE HZ. PEYGAMBER DONEMLERINDE KADIN VE
TOPLUM

Haci ATAS ©

Giris
Kadinin toplumsal konumu, insanlik tarihinin en eski tartisma
basliklarindan biridir. Bu tartisma, kadinin yaratiisina dair anlatilardan
baslayarak modern toplumlardaki kadin algisna kadar genis bir cercevede
stirmektedir. Islam diinyasinda kadina yonelik anlayis ise cogu zaman
olumsuz degerlendirmelere konu olmustur. Hem gayrimiislim arastirmacilar
hem de bazi Miisliiman yazarlar tarafindan yapilan elestirilerde, Islam’in
kadmn haklar1 konusunda geri kaldigi, Misliman toplumlarin cagdas
standartlar1 yakalayamadig1 iddia edilmistir. Bu durum, genel olarak I[slam’y,

ozelde ise Miisltimanlari, kadinin stattisti ve ona verilen haklar baglaminda

stirekli savunma pozisyonunda birakmustir.

[slam’in kadma bakisi, dnyargilardan uzak, objektif ve sosyolojik bir
perspektifle ele alinmasi gereken temel bir konudur. Buradaki temel mesele,
kadimnn toplumda erkekle her alanda mutlak esit haklara mi1 sahip oldugu,
yoksa adalet ilkesi dogrultusunda kosullara gore degisebilen dengeli bir
konuma mi sahip oldugudur. Kadin ve erkegi tiim alanlarda esitlemeyi
amaglayan yaklagimlar, bu nedenle Islam’in kadmna tanidig1 haklar: yetersiz
bulmaktadir.!

Kadinlarin erkeklere kiyasla sahip oldugu statii, toplumdan topluma ve
ayn1 toplum icinde zamanla farkliik gosterebilmektedir. Hemen her
toplumda kadmlar ve erkekler ayri toplumsal gruplar olarak varlk

gostermektedir. Bununla birlikte, kadin ve erkek rollerinde goriilen bu

¢) Dog. Dr., Osmaniye Korkut Ata Universitesi {lahiyat Fakiiltesi.

! Mehmet Birekul, “Adalet-Esitlik Dikotomisi ve Toplumsal Bir Tip / Cinsiyet Olarak
Ik Donem Islam Toplumunda Kadin”, KADEM Kadin Arastirmalart Dergisi 1 (2015),
116.
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farkliliklar1 yalnizca fizyolojik ayrimlarla aciklamaya calismak yaniltict
olacaktir. Nitekim farkli toplumlarda kadin ve erkege atfedilen psikolojik ve
sosyolojik ozelliklerin degiskenlik gostermesi, soz konusu farklarin yalnizca

biyolojik temellere dayandirilarak izah edilmesini giiclestirmektedir.2

Kadin ve erkek, cinsellik alaninda, calisma hayatinda ve duygusallik
cihetinde tabiatlarindan kaynaklanan bazi farkliliklar tasimaktadir. Bu
farkliliklar1 dikkate alan Islam, sosyal ve hukuki hayatta kadmn ile erkegin
sorumluluklarin1 da buna gore diizenlemistir. Zira iki cinsiyet arasinda
hukuki esitlik ilkesini esas alan bir sistem, bu cinsiyetler arasindaki dogal
farkliliklar1 da g6z ontinde bulundurmak durumundadir. Dogal ve toplumsal
islev cesitliligi ile buna bagh biinyesel ve ruhsal farkhiliklar dikkate
alinmaksizin sekillendirilen bir esitlik anlayisi, kolaylikla yeni bir haksizligin
kaynag1 haline gelebilir. Bir hukuk sistemi ancak dogal haklar temelinde ve
insan tabiatina uygun bicimde diizenlendiginde adalet ilkesine dayanmuis

olur.3

[slam geleneginde kadn ile erkek arasindaki sorumluluk ve yetkilerin
erkegin lehine kaydig1 yontinde bazi elestiriler bulunmaktadir. Bu goriise
gore, ilk kadim olan Havva'ya dair anlatilar ve Kur'an’da Adem’in daha sik
anilmasi, kadmin ikinci planda goéruldugiintin bir isareti sayilmaktadir.
Ancak Kur’an, Yahudi ve Hristiyan kaynaklarinda yer alan “bastan c¢ikaran
Havva” anlayisindan farkli bir yaklasim ortaya koyar.* Kur'an’a gore Adem
ve Havva, cennetten cikarilma stirecinde esit sorumluluga sahip olup, her
ikisi de seytanin vesvesesine kapilmistir. Kissa aktarilirken cogunlukla iki
kisiyi ifade eden fiiller kullanilir; dolayisiyla sug yalnizca kadina yiiklenmez.>

Taha Suresinde (116-122) ise muhatap olarak Adem’in 6ne cikmasmimn

2 George Arthur Lundberg vd., Sosyoloji, cev. O. Ozankaya (Ankara: Isin, 1985), 143.

3 Birekul, “ Adalet-Esitlik Dikotomisi ve Toplumsal Bir Tip / Cinsiyet Olarak Ilk Dénem
Islam Toplumunda Kadin”, 118. )

4 Alev Alatli, “Batiya Yon Veren Metinler 1”, Kékler / Orta Caglar (Istanbul: Alfa, 2010),
213; Salime Leyla Giirkan, “Yahudi ve Islam Kutsal Metinlerinde Insanin Yaratilis: ve
Cennetten Diistis”, Islam Aragtirmalarn Dergisi 9 (2013), 12.

5 Bk: Bakara 2/36, A’raf 7/20-22
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nedeni, emir ve yasaklar1 dogrudan Allah'tan alanin bizzat kendisi
olmasidir6 Ayrica Kur'an’da Adem’in yaratilig, insanhgm baslangicini
aciklamak amaciyla zikredilir (Al-i imran 3/59). Bu nedenle Adem’in 6nce
yaratilmig olmasini, Islam’mn toplumsal diizeninde erkek stiinliigii olarak

yorumlamak isabetli gortinmemektedir.

Kur’an'daki hitaplarin ¢cogunlukla muizekker (eril) siga ile zikredilmesi,
Islam'in kadm ikinci planda tuttugu yéniinde bir izlenim olusturmustur.
Nitekim Hz. Peygamber doneminde bazi kadin sahabiler de benzer bir
izlenim edinmis olmalidir. Bu duruma o6rnek olarak Ummii Seleme’nin,
“Neden ayetler hep erkeklere hitap ediyor?” seklindeki sorusu {izerine su
ayet nazil olmustur:? “Miusluman erkeklerle miisliman kadmlar, mtimin
erkeklerle mitimin kadinlar, itaatkar erkeklerle itaatkdr kadinlar, dogru
erkeklerle dogru kadinlar, sabreden erkeklerle sabreden kadinlar, Allah’a
derinden saygi duyan erkeklerle Allah’a derinden saygi duyan kadinlar,
sadaka veren erkeklerle sadaka veren kadinlar, oru¢ tutan erkeklerle orug
tutan kadnlar, iffetlerini koruyan erkeklerle iffetlerini koruyan kadinlar ve
Allah’1 cokca anan erkeklerle Allah’1 cokca anan kadinlar... Allah, bunlarin

hepsi i¢in bagislanma ve biiytik bir miikafat hazirlamistir.”$

Kur’an-1 Kerim’de insanlara hitap edilirken eril siganin kullanilmasi,
Arapcanin dil yapisindan kaynaklanmaktadir. Arapgada, iginde kadinlarin da
bulundugu bir topluluga hitap edildiginde cem-i muizekker sigasi tercih edilir
ki bu durum, kadinlarin goz ardi edildigi anlamina gelmez. Kur’an fasih
Arapca ile indirildigi icin, hem erkek hem kadin miiminlere bu sekilde hitap

edilmistir. Aksi halde Kur'an'm belagat yonii olumsuz etkilenebilirdi.

6 Bekir Topaloglu, Islam’da Kadin (Istanbul: Yagmur, 1970), 14.

7 Ebt Abdillah Muhammed Ibn Sa‘d, Tabakatii’l-Kiibrd, thk. Ali Muhammed Omer
(Kahire: Mektebetii’l-hanci, 2001), 10/189-190.

8 Ahzab 33/35.
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Bununla birlikte, kadinlara iliskin 6zel konular, yalnizca kadinlara yonelik

miiennes siga ile ifade edilmistir.?

Aile, kadin ve erkegin birlikte olusturdugu, belirli bir diizen ve isleyise
sahip toplumsal bir kurumdur. Bu kurumun saglikli sekilde devam
edebilmesi, toplum tarafindan kabul edilen norm ve degerlere bagldir. Soz
konusu normlar, aile igcindeki gorev ve sorumluluklarin nasil paylasilacagini
belirledigi gibi, her bireyin hangi role sahip oldugunu da tanimlar.’® Bu
baglamda aile tiyeleri, toplumsal beklentiler dogrultusunda kendilerine
atfedilen rolleri yerine getirirler. Babalik roliinti tistlenen erkekten ailenin
ekonomik giivenligini saglama, koruma ve rehberlik etme gibi sorumluluklar1
yerine getirmesi beklenir. Annelik roliinii tistlenen kadindan ise bakim,
duygusal destek ve ev ici diizenin suirdiiriilmesi gibi gorevleri {istlenmesi
beklenmektedir.!? Ancak bu roller, degismez biyolojik zorunluluklar
olmaktan ziyade, toplumun tarihsel stire¢ icinde sekillendirdigi ve zamanla
dontisebilen sosyal kabullerdir. Gilinimiizde egitim dtizeyindeki artis,
toplumsal farkindalik ve ekonomik sartlardaki degisim, aile ici rol
dagilimmin daha esnek ve paylasimci bir yapiya dontismesine de katki
saglamaktadir.2 Boylece aile, toplumsal normlara baghh olmakla birlikte,
degisen kosullar dogrultusunda yeniden sekillenebilen dinamik bir kurum

niteligi kazanmaktadur.

[Ik dénem Islam toplumunda aile i¢i rollere bakildiginda, diizenin
saglanmasi nedeniyle ailede bir otorite bulunmasi gerekli gortilmiistiir.

Ailenin yo6netimi, belirli sartlar dahilinde erkege verilmistir.’3 Evlilik

9 Riza Savas, “Asr-1 Saadet'te Kadin ve Aile Hayat1”, Biitiin Yénleriyle Asr-1 Saadet’te
Islam (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2007), 89.

10 Cigdem Kagitcibas, Insan Aile Kiiltiir (istanbul: Remzi, 1996), 63-64.

11 Mustafa E. Erkal, Sosyoloji (Toplumbilimi) (Istanbul: Der Yayinlari, 1996), 383.

12 Birekul, “ Adalet-Esitlik Dikotomisi ve Toplumsal Bir Tip / Cinsiyet Olarak ilk Dénem
Islam Toplumunda Kadm”, 119.

13 Allah'in, (iki cinse) birbirinden farkh ozellik ve lituflar bahsetmesi ve mallarindan
harcama yapmalar: sebebiyle erkekler kadinlarin yoneticisi ve koruyucusudurlar...
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hayatinda bir hiyerarsi olusturan Islam ailesi, bu yontiyle “erkek merkezli”
(ataerkil) olarak degerlendirilebilir. Ancak bu imtiyazlar sorumluluklarla
dengelenmistir ki, erkek esine bakmak ve bunun i¢in calismak zorundadir. Bu
acidan erkegin yoneticiligi (kavvam olusu) aragsal bir nitelik tasir.!4 Sonug
olarak Islam’da egler arasi iligki, birbirini tamamlamaya dayal bir iligkidir;
erkek ve kadin birbirinin tamamlayicisidir. Biri digerinden tistiin degildir ve

her birinin kendine 6zgtii bir degeri vardur.

Islam tarihi icinde sahabe kadnlarin hayatlarini detayl bicimde anlatan
“Tabakat” kitaplari, sosyal yasam ve aile yapilari hakkinda énemli bilgiler
sunmaktadir. Bu kaynaklara gore, o donemde kadinlar sadece ailenin bir
bireyi degil, toplumun her asamasinda aktif bir unsur olarak yer almistir.
Ticaret ve zabitalik gibi mesleki gorevlerden ilim ve kiiltiir faaliyetlerine,
savaslarda geri hizmet rollerinden hicret faaliyetlerindeki siyasi katilima ve
biatlere kadar kadmnlar toplumun merkezinde etkin bir sekilde
bulunmuslardir. Tabakat kitaplarinda yeterli bilgiye ulasilan yaklasik 704
hanim sahéabe (kaynaklardaki kadinlarin yaklasik yarisi) incelendiginde,

kadinlarin toplumsal hayat icindeki bu etkin rolleri daha iyi anlasilmaktadir.1>

[slam toplumunda kadmin egitimine biiyiik énem verilmis, Suffe’de
kadinlara 6zel bir bolim ayrilmis ve onlara 6gretmenler tayin edilmistir. Hz.
Peygamber de kadinlara haftanin belirli bir giintinii egitici ve Ogretici
sohbetler icin tahsis ederek onlarm dgrenimine 6zel bir 5nem gostermistir. Bu
sayede bazi kadinlar okuma ve yazmay1 6grenmis, donem sonunda ise bircok

fakihe kadin sahabe yetismistir.16

Nisé 4/34. Ayrica bk: Mehmet Cagric, “Asr-1 Saadet'te Olusan Islam Ahlak1”, Biitiin
Yénleriyle Asr-1 Saadet te Islam (Istanbul: Beyan Yayinlar1, 1995), 5/128.

14 Umit Merig, Tiirkiye Kanatlarimizin Altinda (Istanbul: Iz Yaymcilik, 1977), 26-27.

15 Birekul, “ Adalet-Esitlik Dikotomisi ve Toplumsal Bir Tip / Cinsiyet Olarak ilk Dénem
Islam Toplumunda Kadm”, 121-122.

16 Mustafa Baktir, “Suffe”, TDV Islam Ansiklopedisi (1stanbul: TDV Yaynlari, 2009),
37/469-470.
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[slam’in ilk doneminde kadinlar, yalnizca sosyal degil, siyasi konularda
da gortis beyan etmis ve yonetime katkida bulunmustur. Hudeybiye
Antlasmas1 sirasinda Hz. Peygamber, sahdbeden tiras olmalarimi ve
kurbanlarini kesmelerini iki kez istemis; ancak i¢cinde bulunduklar: tiziintii
sebebiyle sahabiler herhangi bir harekette bulunmamistir. Bunun tizerine
Ummii Seleme, Hz. Peygamber ile goriiserek kendisinin dnce bu fiili yerine
getirmesi halinde diger sahabilerin de onu takip edecegini ifade etmis ve bu

tavsiyesiyle onemli bir meselenin ¢oztimtine katki saglamistir.1”

Bu donemde kadinlarin ailevi gorevlerin yani sira maddi kazang saglayan
islerde de etkin olduklar1 bilinmektedir. Hz. Peygamber’in eslerinden Zeyneb
bt. Cahs'in deri isleme ve dikme konusunda usta oldugu, bu yolla elde ettigi
geliri tamamen sadaka olarak verdigi rivayet edilmektedir.!8 Beceri gerektiren
mesleklerden biri de terziliktir; kadinlarin bu alanda erkeklerden daha
basarili olduklar1 kabul edilir. Arap Yarmadasi'ndaki kadinlar, ip
tretiminden baslayarak kumas ve elbise imalatina kadar cesitli tiretim
faaliyetlerinde bulunmus, Medine’de ip imalatinda kullanilan malzemelerle

toplumun 6nemli ihtiyaclarmi karsilamislardir.1?

Bu dénemde kadinlar tibbi hizmetlerde de aktif rol oynamistir. Kiiaybe
bt. Sa’d el-Eslemiyye’nin Medine’de hastalar1 ve yaralilar1 tedavi ettigi bir
cadir1 vardi. Hendek giinii Sa’d b. Muaz okla vuruldugunda onun yarasini
tedavi etmistir. Ayrica Kiiaybe Hayber Savasina da katilmistir.20 Esma bt.

Umeys'in de Yemen ve Hindistan’dan getirilen malzemelerle Hz.

17 Muhammed b. Cerir et-Taberi, Tarthu'l-iimem ve'l-miiliik (Beyrut: Darti’d-Ttiras, 1387),
2/637; Ahmed b. Hiiseyin el-Beyhaki, Deldilii’n-niibiivve (Beyrut: Daru’l Kiuttibi'l
Hmiyye, 1998), 4/107; Ebt’'l-Fida Ismail ibn Kesir, es-Siretii 'n-Nebeviyye, thk. Mustafa
Abdulvahid (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, 1976), 3/335.

18 Tbn Sa‘d, Tabakat, 10/105; Seref b. Miiri en-Nevevi, Tehzibii'l-esmi’ ve’'l-lugat (Beyrut:
Daru'l Kiitiibi'l {lmiyye, ts.), 2/345; Ebti Fadl Ahmed Ibn Hacer, el-Isdbe fi Temyizi’s-
Sahabe (Beyrut: Daru’l Kiitibi'l [lmiyye, 1415), 8/154.

19 Riza Savas, Hz. Muhammed (s.a.v.) Devrinde Kadin (1star1bul: Ravza Yayinlari, 1991),
224,

20 fbn Sa‘d, Tabakat, 10/276.
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Peygamber’e ila¢ hazirladigr rivayet edilmektedir. Esma’nin tibbi
konulardaki uzmanligi, Hz. Peygamber'in vefati sirasinda stipheleri
gidermesiyle de kamitlanmistir.2? Ayrica Sifa bt. Abdillah'in  deri
hastaliklarindan biri olan egzamanin tedavisinde etkin oldugu
belirtilmektedir.22 Bu rivayetler, kadinlarm erken Islam toplumunda saglik ve

tedavi alaninda gtivenilen kisiler olarak yer aldigini gostermektedir.

[slam’in ilk doneminde kadimnlar, hurma bahcelerinde calismak, cobanlik
yapmak, kuaforliik ve zabitalik gibi cesitli mesleklerde gorev almistir. Ayrica
ticaret hayatinda da aktif rol oynamislardir. Attarhik (gtizel koku) gibi
mesleklerle ugrasan kadinlar da bulunmustur. Islam’a yeni giren ve
kolelikten 6zgtirltige kavusan bircok kadin ise hizmetgilik yapmistir. Tiim bu
ornekler, ilk donem Islam toplumunda kadinlarin ekonomik hayatta yer

aldigini ve toplumsal kalkinmaya katkida bulunduklarini gostermektedir.2
1. Cahiliyeden Islam’a Kadin

Hz. Peygamber donemi kadin haklarim1 degerlendirebilmek igin,
oncelikle Cahiliye donemi kadininin durumunu bilmek gerekir. Bu baglamda
su soru 6nem kazanmaktadir: Islam, kadinlara taninan hak ve sorumluluklar
konusunda ne tiir iyilestirmeler yapmistir? Islam’m kadm haklarinda kokli
veya devrim niteliginde degisiklikler yaptigini sdylemek zordur; ancak bazi
alanlarda iyilestirmeler getirdigi aciktir. Bu iyilestirmelerin biiyiik kismi ise
islah dtizeyinde, yani mevcut uygulamalarda diizeltme ve diizenleme

niteligindedir.24

21 Ebii’l-Fazl Sihabiiddin el-Askalani, Fethu’l-Biri (Beyrut: Daru’l-Ma‘rife, 1379), 8/148.

22 Ebii’l-Hasen Izziiddin Ibnii’l-Esir, Usdi[’l—g’dbe, thk. Ali Muhammed-Adil Ahmed
(Beyrut: Daru’l Kiitiibi'l Hmiyye, 1994), 7/162; Ebir'l-Fazl Sihabtiddin el-Askalani,
Tehzibii't-Tehzib (Hindistan: Dairatii’l-Maaérif, 1326), 12/428.

2 Birekul, “ Adalet-Esitlik Dikotomisi ve Toplumsal Bir Tip / Cinsiyet Olarak ilk Dénem
Islam Toplumunda Kadm”, 123-124.

24 Adnan Demircan, Cahiliye’den Islim’a Kadin ve Aile (Istanbul: Beyan Yayinlari, 2015),
11.
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Cahiliye donemindeki ataerkil yapimin Islam’in gelisiyle tamamen
ortadan kalktigin1 soylemek miimkiin degildir. Giintimtizde dahi pek cok
Misliman toplumda erkek merkezli anlayisin gesitli bicimlerde devam ettigi
gortilmektedir.2> Ancak bu ataerkil yapi, Miisltiman toplumlarin sosyolojik ve
kilturel yapilariyla baglantilidir. Bu durum, erkegin usttinltigiine isaret

etmedigi gibi, kadinin stattistinti de azaltan bir nitelik tasimaz.26
1.1. Kavvam (Yonetici/Koruyucu) Kavrami

Kur'an’da yer alan "s&dll Je (54035 Ja3" (Nisa 4/34) ifadesi, aile icinde
erkegin kadm karsisindaki sorumluluk ve liderlik konumuna isaret
etmektedir. Ayet hem fiziksel giic hem de sorumluluk ytiktimliiliikleri
acisindan erkegin aile kurumunda belirli gorevleri tistlendigini ortaya koyar.
Ayetin devaminda gegen "z#ell34l (s 1588 3" ifadesi ise, bu konumun temel
gerekcesinin  erkegin aile nafakasmi saglama yuktimliliiginden
kaynaklandigmi ortaya koyar. Dolayisiyla burada kullamilan "kavvam"
nitelemesi, erkege bir {sttinlilk atfetmekten ziyade, ona daha fazla
sorumluluk ytikleyen bir kavramdir; kadini koruma, destekleme ve aile

diizenini saglama gorevini 6ne ¢ikarir.

Modern diinyada kadmlarin calisma hayatina katilmas: onemli bir
gelisme olsa da, bu durum ataerkil yapinin tamamen ortadan kalktig
anlammma gelmez. Erkek, bircok toplumda oldugu gibi Islam toplumlarinda
da ¢ogu zaman aile icinde "evin reisi" olarak goriilmeye devam etmektedir.
Bati1 toplumlarinda bu anlayis belirli olctide degismis olsa da, Islam
toplumlarinda  geleneksel rol dagilimi buytk oOlgtide varhigini
stirdtirmektedir. Islam toplumlarinda aile yapisinda dis islerden ve ailenin
maddi yukitimliiliiklerinden sorumlu kisi genellikle erkektir. Mali konularda

son kararin ¢ogunlukla erkek tarafindan verilmesi; nafaka ytikiimliligtinin

% Demircan, Cahiliye’den Islém’a Kadin ve Aile, 11.

26 Ziya Kazic1, Hz. Muhammed'in Aile Hayati ve Esleri (Istanbul: Camlica Yayinlari, 2021),
13-15; Ahmet Acarlioglu, “Tlk Dénem Islam Tarihinde Kadimin Konumu”, Artuklu
Akademi 5/1 (2018), 121.
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hem evlilik stirecinde hem de bosanma sonrasinda erkege ait olmasi bu
durumun bir yansimasidir.? Bu yapi, Kur'an’daki (Nisa 4/34) “kavvam”
ayetinin sosyal hayattaki etkilerinden biridir. Ayette ifade edilen "kavvam"lik,
erkegin yoOnetici ve sorumlu pozisyonunu belirtir; bu baglamda erkek dis
islerde daha belirleyici olurken, kadin daha ¢ok ev igi gorevlerden sorumlu
kabul edilmektedir.

1.2. Rol Dagilimi1 ve Annelik

fslam toplumlarinda kadmin daha cok ev ici islerle mesgul olmasmin
baslica nedeni annelik rolidiir. Annelik, kadin hayatinda ©nemli
degisikliklere yol agar; zamaninin biiytik bir boliimiinii evde gegirmesine ve
¢ocugun bakimina yogunlasmasina neden olur. Nitekim modern dénemde
pek c¢ok kadin, annelik sorumluluklarini yerine getirebilmek igin ¢alisma
hayatmna ara vermek ya da tamamen isinden ayrilmak durumunda kalmustir.
Cocugun bakimi, yetistirilmesi ve egitiminde ilk ve en etkili figtir genellikle
annedir. Bu durum, kadimmin ev icinde daha fazla sorumluluk tistlenmesine
yol acar. Buna karsilik baba, ailenin dis iliskileri, ekonomik ytiktimliiltikleri
ve mali kararlar1 {istlenen kisi olarak konumlanir. Boylece aile yapisinda
dogal bir is bolimii ortaya ¢ikar: Kadin daha ¢ok ev ici diizeni saglarken,
erkek dis isleri yurttiir.28 Bu is bolimi, kadinmn statiistintin dustklugt
anlamina gelmez; tam tersine, aile kurumunun saghkl sekilde islemesi icin
her bir roliin kendi i¢inde 6nemli bir niteligi vardir. Annelik ve ev ici diizen
aile yapisimin temelini olustururken, babanin dis gérevleri ailenin ekonomik

ve sosyal devamliligini saglar.

1.3. Kiz Cocuk Algis1

27 Abdullah Ozbek, “Calisan Kadmn ve Aile”, Aile Sempozyumu (Ankara: Medeniyet
Vakfi, 2015), 167-168.

28 Birekul, “ Adalet-Esitlik Dikotomisi ve Toplumsal Bir Tip / Cinsiyet Olarak ilk Dénem
Islam Toplumunda Kadm”, 120-121.
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Cahiliye doneminde erkek ¢ocuk sahibi olmak biiytik bir seving ve dviing
kaynagiydi. Erkek ¢ocugu olan baba, bunu kutlamak i¢in kurban keser ve
ziyafetler dtizenlerdi.? Buna karsihk kiz c¢ocugunun dogumu hos
karsilanmazdi. Kur'an'in ifadesiyle, baba "aldig1 haberin etkisiyle ytizii
kapkara kesilir ve bu durumla insanlar arasinda nasil ytizlesecegini
diistintirdti."30 Kisacas1 Cahiliye toplumunda erkek cocuk bir miijde, kiz

cocuk ise kottii bir haber olarak gorultirdi.

Erkek cocuklarin daha degerli goruldiigiine dair anlayis giintimiizde
tamamen ortadan kalkmamistir. Toplumun bazi kesimlerinde erkek
¢ocuklarin daha kiymetli olduguna dair inanglarin stirdigu
gozlemlenmektedir. Bu durum, toplumsal zihin yapisinin degismesine
ragmen, Cahiliye doneminden kalma baz: kiilttirel kaliplarin hala etkisini

korudugunu gostermektedir.
1.4. Evlilik ve Nisanlilik Uygulamalar1

Hz. Peygamber, genclere evlenmeyi ve aile kurmay: tavsiye etmis;
evlilikte mehir miktarmin ve evlilik masraflarmin mtmkiin oldugunca diistik
tutulmasin1 istemistir. Ayrica, evlilik gerceklesmeden o©nce taraflarin
birbirlerini gormesini uygun gormustiir. Nitekim meshur sahdbilerden
Mugire b. Su’be evlenmek istediginde, Allah Restlii ona evlenecegi kizi
gormesini tavsiye etmistir.3! Ancak kizin ailesi, bu uygulamay1 orfe aykir:
bulduklar1 icin baslangicta izin vermemis; soz konusu tavsiyenin Hz.

Peygamber’e ait oldugunu 6grenince goriismeye miisaade etmistir.32

[slam 6ncesi Arap toplumunda ve islam’in ilk doneminde, giintimiizde
anlasildig: sekliyle "nisanlilik déonemi" olarak adlandirilabilecek bir uygulama

mevcut degildi. Bir aile, kizin1 vermeye riza gosterdiginde stire¢ fazla

2 Demircan, Cahiliye’den Islém’a Kadin ve Aile, 13.

30 Nahl 16/58-59.

31 Ebti IsA Muhammed et-Tirmizi, Siinen et-Tirmizi, thk. Suayb Arnavit vd. (Misir: Er-
Risale el-Alemiyye, 2009), 2/559.

32 Demircan, Cahiliye’den Islim’a Kadin ve Aile, 19.
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uzatilmaz; makul bir hazirhik siiresinin ardindan dogrudan nikadh akdi
gerceklestirilirdi.3* Bu nedenle evlilik iki temel asamadan olusurdu: Kiz
isteme ve nikah. Evlilik torenleri son derece sade bir sekilde yapilirdi. Nikah
akdi, genellikle sahitler huzurunda kisa bir merasimle tamamlanir ve taraflar
evlilik hayatina baslardi. Cahiliye déneminde ve Islam'n ilk yillarinda bu
sadelik korunmus; asir1 masraf, uzun torenler veya gosterise kacan
merasimlerden kaginilmistir. Islam’in gelisiyle birlikte bu sade yap1 tegvik
edilmis, evliligi zorlastiracak her ttirlii uygulamadan kagmilmas: 6zellikle

vurgulanmistir.
1.5. Gayrimesru Iligkiler ve Zina Algis1

Cahiliye doneminde, tipki Islam déneminde oldugu gibi, bir evliligin
mesru kabul edilebilmesi i¢in nikdh akdinin bulunmasi sartti. Nikihsiz
birliktelikler gayrimesru sayilir ve zina olarak degerlendirilirdi. Her ne kadar
Islam oncesinde nikah zorunlu olsa da, toplumda gayrimesru iliskiler yaygin
bir sorun olarak varligini strdurtiyordu. Nitekim Hz. Peygamber’in
misriklerle yaptigi bazi antlasmalarda '"zina etmeme" sartin1 ozellikle
vurgulamasy, bu fiilin toplumda ne denli yaygin oldugunu gostermektedir.
Bununla birlikte, kaynaklar zina fiilinin cogunlukla hiir olmayan kadinlar
arasinda gortldiigunt ifade eder.3* Mekke nin fethi sonrasinda Restlullah’a
biat etmeye gelen kadimnlara sartlar bildirilirken, “Zina etmeyeceksiniz”
buyurulmus; bunun tizerine Hint bt. Utbe saskinlikla, “Hig hiir bir kadmn zina
eder mi, ey Allah’in Restlii?” diye sormustu.® Bu ifade, zinanin genellikle
cariyeler veya toplumun alt sosyal tabakalarina mensup kadinlar arasinda

yaygin oldugunu ortaya koymaktadir.

1.6. Evlatlik Statiisiindeki Degisim

33 Demircan, Cahiliye’den Islam’a Kadin ve Aile, 22.

34 Demircan, Cahiliye’den Islém’a Kadin ve Aile, 23.

35 Ebii’]-Kastm Abdurrahman es-Siiheyli, er-Ravdu’I-Unf (Beyrut: Daru Thya’i-Turas el-
Arabi, 2000), 7/240; Ibrahim b. Ahmed el-Halebi, es-Siretii ‘I-Halebiyye (Beyrut: Daru’l
Kiitiibi'l [lmiyye, 1427), 3/138.
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Aile kurumuyla ilgili olarak Islam oncesi dénemde mevcut olan bazi
yasaklarm, Islami dénemde kaldiildigt da bilinmektedir. Cahiliye
toplumunda evlat edinilen kisi, nesep bakimindan 6z evlat gibi kabul edilir;
evlat edinen kisi, evlathginin bosadig1 kadinla evlenemezdi. Bu anlayzs,
evlatligin aile iginde tam bir "6z evlat" stattistine sahip olduguna isaret eder.
Bununla birlikte islam, evlathgm hukuki statiisiinii yeniden diizenleyerek
evlat edinme kurumunu nesep bakimindan gegersiz kilmis ve Cahiliye
donemindeki bu yasagi kaldirmistir. Bu duruma o6rnek olarak, Hz.
Peygamber’in azatlis1 Zeyd b. Harise ile Zeynep bt. Cahs arasindaki evlilik
gosterilebilir. Zeyd ile Zeynep bir stire evli kalmis; aralarinda anlasmazlik
yasaninca ayrilmislardi.36 Bu ayriliktan sonra ise Allah'in emri geregince Hz.
Peygamber, Zeynep bt. Cahs ile evlenmistir.3” Bu olay, Cahiliye toplumunda
sakincali goriilen bu tiir bir evliligin Islam tarafindan mesru kilindigm ve
evlathgmn 6z evlat gibi degerlendirilmesi anlayisinin ortadan kaldirildigin

gostermektedir.
2. Evlilik Yas1

[slam o6ncesi donemde Araplar, kiz cocuklarmi ergenlik cagma
ulagtiklarinda evlendirirdi. Arabistan Yarimadasi’nmin sicak iklimi, kizlarin
gorece erken yasta ergenlige ulasmasina yol actyordu; bu nedenle evlilik yas:
glinumtiz standartlarma gore oldukca erken bir yasta gerceklesirdi.
Rivayetlerden anlasildigina gore kizlar 10-12 yaslarinda, erkekler ise
genellikle 15-16 yaslarinda evlilik icin uygun kabul edilirdi. Kiz ¢ocuklarina
kiyasla erkeklerin birka¢ yas daha ge¢ evlendirilmesinin baslica nedeni,
ailelerin mali ytkumliliiklerinin genellikle erkek cocuklar {izerinde
yogunlasmas: ve erkek ile kiz cocuklarmin ergenlige ulasma yaslarmin

farklilik gostermesiydi.

Evlilik yas1 konusundaki uygulama, Islam déneminde de biiyiik lgiide

devam etmistir. Bu cercevede degerlendirildiginde, Hz. Muhammed'in

86 Demircan, Cahiliye’den Islam’a Kadin ve Aile, 52-53.
37 Ahzab 33/37.
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(s.a.v.) ilk evliligini nispeten gec bir yasta yaptig1 sdylenebilir. Bunun baslica
nedeni, maddi imkéanlarin evlilik yasmi belirlemede ©nemli bir faktor
olmasidir. Hz. Peygamber, amcas:1 Eb Talib'in himayesinde biiytimiis ve
maddi imkanlar1 smirh bir yasam stirmiistiir; ayrica amcasmin ekonomik
durumu da smirliydi. Dolayisiyla Hz. Peygamber’in ilk evliligi, icinde
bulunulan sosyal ve ekonomik kosullarin bir sonucu olarak, o donemin
sartlarinda gec sayilabilecek bir yasta gerceklesmistir. Bu durum, Islam
toplumlarinda evlilik yasinin yalnizca biyolojik olgunluk degil, ayni zamanda

ekonomik ve sosyal faktorlerle de belirlendigini gostermektedir.

Yas konusunda belirleyici olan ikinci unsur ise 6rfi normlardir. Islam
oncesinde ve Islam doneminde, kadin ile erkek arasinda belirli bir yas farki
aranmaz ve bu durum elestiri konusu da yapilmazdi.3® Hz. Peygamber ilk
evliligini kendisinden biiytik ve dul bir kadin olan Hz. Hatice ile yapmuistir. O
donemde hi¢c kimse kendisinden biiytik biriyle evlendigi i¢in onu
kinamamustir. Benzer sekilde, Hz. Aige ile evlendiginde de toplum tarafindan
tenkit edilmemistir. Bu ¢rnekler, yas faktoriniin ve kadm-erkek arasindaki
yas farklarinin o donemin Arap orfiinde son derece dogal oldugunu
gostermektedir. Dolayisiyla evlilikte yas farki, bireylerin rizasi ve toplumsal
onay1 cercevesinde degerlendirilmis; biyolojik olgunluk ve ekonomik
kosullar kadar, toplumsal normlar da evlilik yasinin belirlenmesinde 6nemli

bir rol oynamaistir.

Gilintimiiz normlariyla ele alindiginda elestiriye agik goriilebilecek bir
diger uygulama, yakin arkadaslarin birbirlerinin kizlariyla evlenmeleridir. Bu
baglamda Allah Restlti, Hz. Ebti Bekir'in kizi Aige ve Hz. Omer’in kiz1 Hafsa
ile evlenmis; Hz. Osman, Allah Restlt'ntin iki kiziyla; Hz. Omer ise Hz.
Ali'nin kiziyla evlenmistir. Giintimiiz toplumlarinda, 6zellikle Tiirk-Islam
kiltirtinde boyle bir evlilik teklifi olagan karsilanmaz ve uygulanmasi

durumunda ciddi anlasmazliklara veya diismanliklara yol acabilir. Ancak

38 Demircan, Cahiliye’den Islam’a Kadin ve Aile, 26-27.
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erken Islam toplumunda bu tiir evlilikler, toplumsal normlar ve 6rf geregi
tamamen normal goriilityordu. Bu 6rnekler, evlilik kararlarinda adet, gelenek
ve toplumsal orfiin belirleyici bir rol oynadigimi agikca gostermektedir.
Dolayisiyla evlilik uygulamalar1 yalnizca bireylerin tercihleriyle degil, ayni
zamanda icinde bulunduklar1 toplumsal yapr ve kiiltiirel normlarla

sekillenmistir.
3. Cariyelerle Evlenme

[slam oncesi Arap toplumunda ve Islam déneminde kolelik ve cariyelik
kurumlart mevcuttu. Giiniimiiz Islam toplumunda, o©zellikle Tiirk-Islam
kiiltiirtinde, bu kavramlar ¢ogunlukla yadirganmakta ve "Islam neden
koleligi kaldirmadi?" sorusu giindeme gelmektedir. Oysa kolelik, Islam’in
ortaya ¢ikardigr bir kurum degildir; bu, donemin sosyal ve ekonomik
kosullarmin bir yansimasidir. O dénemde neredeyse tiim toplumlarda kolelik
kurumu bulunmakta ve toplumun 6nemli bir kesimini olusturmaktaydi.
Islam, mevcut kolelik uygulamalarmi tamamen ortadan kaldirmak yerine,
kolelerin haklarmi giivence altina alarak ve onlarin 6zgtirlesmesini tesvik

ederek daha insancil bir yaklasim gelistirmistir.

Kur’an ve hadislerde kolelere iyi muamele edilmesi, haksiz yere zarar
gormemeleri, serbest birakilmalar1 veya fidye karsihiginda ozgtirliiklerine
kavusmalar1 yoniinde birgok diizenleme bulunmaktadir. Ayrica Islam,
koleligin tamamen ortadan kalkmasma yonelik adimlar atmis; kole azat
etmenin sevap ve faziletli bir davranis olarak kabul edildigini vurgulamistir.
Bu baglamda, Islam’in kolelik kurumunu tamamen kaldirmamasi, mevcut
sosyal yapiy1 aniden sarsmak yerine, kademeli ve diizenli bir dontisim

stratejisi benimsemesinden kaynaklanmaktadir.3

3.1. Cariyelerin Sosyal Konumu

%9 Feyza Betiil Kose, Hz. Peygamber Déneminde Cariye (Istanbul: Selenge Yayinlari, 2022),
31-41.
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Kadm kole anlamma gelen cariyeler, hem Islam &ncesi hem de Islam
déneminde toplumda yaygm olarak bulunmaktaydi. Islam 6ncesi Arap
toplumunda cariyeler, cogunlukla cinsel meta olarak gortilmekteydi; bazen
kendi rizalariyla, bazen ise zorla cinsel istismara maruz kaliyorlardi. [slam’in
gelisiyle birlikte, cariyelere yonelik muamelelerde belirli kurallar getirilmis ve
onlarmn haklar1 giivence altina alinmustir. Kur’an#® ve hadislerde cariyelere
insanca davranilmasi,#! haksiz yere zarar gormemeleri ve hiirlestirilme
yollarmin  saglanmasi konusunda acik hiikiimler bulunmaktadir.
Ozgiirliiklerini kazanma imkani fidye veya azat etme yoluyla miimkiin
kilinmig;#2 bu durum, hem cariyelerin sosyal statiistinii iyilestirmis hem de
toplumdaki  adalet mekanizmalarinin  giiclendirilmesine  katkida
bulunmustur. Dolaysiyla Islam, cariyelik kurumunu tamamen ortadan
kaldirmasa da, bu kurumun zuliim ve istismar boyutlarini sinirlayarak daha

insancil bir ¢erceveye oturtmustur.
3.2. Cariyelerle Evliligin Tesvik Edilmesi

Cahiliye doneminde cariyelerle evlilik genellikle tercih edilmezdi; ctinkii
cariyeler, cogunlukla cinsel istismara maruz kaldiklar1 i¢in nikdh konusu
diistintilmez ve toplumda hiir kadinlarla esit stattide degerlendirilmezdi.4 Bu
durum, cariyelerin sosyal statiistinti ve evlilik haklarmni ciddi sekilde

sinirlandirmaktaydi. Islam doneminde ise 6zellikle maddi imkanlar: smirh

40 Kur'an’da kolelere iyi muamele edilmesi ve 6zgiirliklerini kazanmalarma tesvik
edilmesiyle alakali ayetler i¢cin bk: Ntr 24/33; Maide 5/89.

41 Hz. Peygamber’in kolelere iyi muamele edilmesi yoniindeki sozleri hakkinda bk: Ebti
Abdillah Muhammed el-Buhari, el-Cimi u’s-sahth, thk. Muhammed Ziiheyr (Sam:
Daru Tavgu'n-Necat, 1422), 3/149; Ebta Abdillah Muhammed b. Yezid Mace Ibn
Mace, es-Siinen, thk. Suayp Arnavut v.d. (y.y.: Daru'r-Risale el-Alemiyye, 2009),
4/648.

42 Hz. Peygamber’in koleleri 6zgiirlestirmeye yonelik tesvik edici sdzleri igin bk: el-
Buhari, el-Cami ‘u’s-sahih, 8/145; Ahmed b. Eyyub et-Taberani, el-Mu ‘cemii’l-kebir, thk.
Hamedi Abdiilmecid (Kahire: Mekteb Ibn Teymiye, 1994), 19/299.

43 Demircan, Cahiliye’den Islém’a Kadin ve Aile, 31.
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Miisliiman genglerin evlenmesini kolaylastirmak amaciyla, cariyelerle

evlenmeleri tesvik edilmistir.#4 Bu uygulama iki temel amaca hizmet etmistir:

1. Ahlaki Koruma: Genglerin aile kurmalarini ve toplum icinde diizenli

bir yasam stirmelerini kolaylastirarak zinadan korunmalarini saglamak.

2. Sosyal lyilestirme: Cariyelerin mesru bir evlilik statiisii kazanarak

sosyal konumlarin yiikseltmelerine imkan tanimak.

Kur’an ve hadislerde, cariyelerle evlenenlerin onlar1 adaletle korumalar:
ve iyi muamele etmeleri gerektigi vurgulanmistir. Bu diizenleme, hem
bireylerin evlilik ve aile hayatina katimini artirmis hem de toplumsal

adaletin saglanmasina katkida bulunmustur.45
3.3. Cariyelere Yonelik Cinsel Iliski Diizenlemesi

Cahiliye ve Islam déneminde erkekler, sahip olduklari bekar cariyelerle
kari-koca iligkisi yasayabiliyordu. O donemin Arap orfii, bu durumu
erkeklerin dogal bir hakki olarak kabul ediyor ve bu nedenle cariyelerle iliski
kurulurken ayrica nikdh yapilmasma gerek gormiiyordu. Cariyeler,
sahiplerinin mal1 sayildigindan, sahipleri onlarin tizerinde genis tasarruf
yetkisine sahipti; bu durum, cariyelerin toplumsal ve hukuki stattistinii

dogrudan etkiliyordu.46

[slam’in gelisiyle birlikte, cariyelerle cinsel iliski (nikahsiz birliktelik)
hususu belirli sinirlamalara tabi tutulmus ve cariyelere yonelik haklar ile
sorumluluklar net bir sekilde tanimlanmustir. Bu ditizenlemeler, Cahiliye
dénemindeki sinirsiz tasarruf yetkisini kisitlamigtir. Ornegin, cariyelere iyi
muamele edilmesi, onlara adaletle yaklasilmasi ve zorla istismara
ugramalarmin engellenmesi [slami hiikiimlerin kapsamma alinmistir.

Boylece Islam, cariyelik kurumunu tamamen ortadan kaldirmasa da, bu

4 "'Sizden kimin, mii'min ve hiir kadinlarla evlenmeye giicii yetmezse, sahip oldugunuz
mii'min cariyelerinizden (evlensin.)...” Nisa 4/25.

4 Kose, Hz. Peygamber Donemi’nde Cariye, 76-78.

46 Kose, Hz. Peygamber Donemi’nde Cariye, 89-95.
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kurumun mevcut durumunda iyilestirmeler yapmis, onlarin haklarim
koruyarak toplumsal adalet ve insani degerlerin giiclenmesine Kkatki

saglamustir.4”
4. Kadinin Miras Hakki
4.1. Cahiliye Doneminde Miras

Cahiliye doneminde Arap toplumunda kiz c¢ocuklarina mirastan pay
verilmesi yaygin bir uygulama degildi; genellikle miras sadece erkek cocuklar
arasinda paylastirilirdi. Ancak bu kuralin bazi istisnalar1 bulunmaktayda.
Kaynaklarda, Amir b. Ciisem’in mirasin1 tiim cocuklar1 arasinda paylastirdigi
ve erkek cocuklarma kiz ¢ocuklarmin iki kat1 pay verdigi belirtilmektedir.48
Bu uygulama, hem erkeklerin ailenin ekonomik yiikiinti tasimas: hem de

geleneksel orf ve adetlerle uyumlu bir diizenlemeydi.

Hging bir sekilde, bu yaklasim Islam doéneminde getirilen miras
hiiktimleriyle de kismen ortlismektedir; zira Kur’an'da erkek cocuklarin
mirasta kiz ¢cocuklarmin iki kat1 pay alacagi acikca belirtilmistir.4° Dolayisiyla
Cahiliye déneminde bazi uygulamalar, Isliam miras hukukunun temel
prensipleriyle paralellik gostermekte ve toplumsal adalet ile aile diizeni
acisindan bir devamhilik sergilemektedir. Bu durum, islam’in tamamen yeni
bir sistem kurmak yerine, var olan toplumsal yapiy1 belirli 6lctide dikkate

alarak diizenlemeler getirdigini gostermektedir.
4.2. Islam'in Miras Hukuku Reformu

Miras konusu, Islam’in kadinlara sagladigi en 6nemli haklardan biridir.

Daha once de belirtildigi gibi, Cahiliye déneminde kiz ¢ocuklarina miras

47 Demircan, Cahiliye’den Isldm’a Kadin ve Aile, 32.

48 Muhammed b. Habib el-Bagdadi, el-Muhabber (Beyrut: Daru’l-Afak, ts.), 236; Tevfik
Birti, Tarihu'l-Arab el-Kadim (y.y.: Daru’l-Fikr, 2001), 270; Cevad Ali, el-Mufassal fi
Tarihi’l-Arab Kable'l-Islim (Beyrut: Daru’s-Saki, 2001), 10/152.

49 "Allah size, ¢ocuklarimiz hakkinda, erkege iki kadmn pay1 kadar (vermenizi)
emreder...” Nisd 4/11.
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verilmesi yaygin bir uygulama degildi. islam, Kur’an'in emri dogrultusunda
kadmlara da mirastan pay taniyarak bu alanda ©Onemli bir reform
gerceklestirmistir.> Ancak sz konusu ayetin her durumda sabit ve tek tip bir
matematiksel paylasimi ongormedigi bilinmektedir. Nitekim kadmn, bazi
durumlarda erkegin yarisi kadar pay alirken, bazi hallerde erkekle esit oranda
miras alabilmekte; bazi sartlarda ise erkek tamamen mirastan mahrum
kalabilmektedir.5!

Guntimiiz normlariyla bakildiginda, kadinlara tahsis edilen miras
paymin erkeklere kiyasla daha diisitk olmasi elestiri konusu
yapilabilmektedir. Ancak bu diizenlemenin temel nedeni, erkeklerin ailenin
gecimini saglama ve nafaka yikimliltigiint {stlenmis olmalaridir.
Dolayisiyla miras paylasimindaki farklilik, esitlikten ziyade sorumluluk ve
ylikiimliiliik dengesini gzeten bir sistemin sonucudur. Bu yaklagim, Islam’in
sosyal adalet anlayisini yansitarak, kadmlarin ekonomik haklarin giivence
altina alirken, aile icinde gorev ve sorumluluk dagilimmi da dikkate almistir.
Boylece Islam, Cahiliye dénemi uygulamalarina kiyasla kadinlarin haklarmi
belirgin sekilde gticlendirmis ve toplumsal adaletin tesisine katkida

bulunmustur.
4.3. Modern Hukukla Catisma

Hz. Peygamber doneminde kadinlarin mirastan belli bir oranda pay
almasi, donemin sosyal ve ekonomik kosullar1 dikkate alindiginda kadinlar
acisindan son derece ©nemli bir gelisme olarak degerlendirilebilir.
Muhtemeldir ki o donemde yasayan kadinlar, bu uygulamadan memnuniyet

duymustur.

50 [slam’m kadina yoénelik uyguladigi miras hakk: ve orani igin bk: Ibn Sa‘d, Tabakat,
3/485; et-Tirmizi, Siinen et-Tirmizi, 4/172; Ebti Bekr Ahmed el-Beyhaki, es-Siinenii’l-
kiibrd, thk. Muhammed Abdulkadir Ata (Beyrut: Daru’l Kiitiibi'l Ilmiyye, 2003),
6/355; en-Nevevi, Tehzibii’l-Esma, 1/211.

51 Orhan Ceker, “Islam Hukukunda Kadmn Haklar1”, Aile Sempozyumu (Ankara:
Medeniyet Vakfi, 2015), 109.
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Islam toplumlarinda, tilkeden tiilkeye degisen oranlarda kadmlarin miras
pay1 almasi bazi sorunlara yol agmaktadir. Arap {ilkelerinin cogunda miras
paylasiminda Islam hukuku kurallar1 gecerli iken, Tiirkiye gibi baz1 Islam
tilkelerinde durum farklidir. Ornegin, Tiirkiye’de medeni hukuk uyarinca
miras paylasiminda kiz ve erkek arasinda ayrim yapilmaz; her ikisine de esit
pay birakilir. Islam hukuku ile medeni hukuk arasindaki bu uygulama
farklilig1, bazi ailelerde tartismalara yol agmaktadir. Erkek gocuklari Islam
hukukunun 6ngordiigii pay: almak isterken, kiz gocuklart medeni hukukun
ongordiugi esitligi savunabilmektedir. Bu durum, ozellikle muhafazakar
ailelerde ciddi anlasmazliklara ve toplumsal diizeyde catismalara sebep
olabilmektedir.

5. Hz. Peygamber Doneminde Cok Kadinla Evlilik
5.1. Cok Esliligin Tarihsel ve Kiiltiirel Baglami

Arastirmalar, c¢ok eslilik (polijini) uygulamasinin yalnizca Hicaz
bolgesine 6zgii bir olgu olmadigmi gostermektedir. Ayni dénemde iran,
Yunan, Misir, Cin ve Hindistan toplumlarinda da varligimi stirdiiren bir
evlilik bigimi olarak goriilmekteydi.52 Baz1 kaynaklara gore, Islamiyet 6ncesi
donemde Tirkler arasinda da birden fazla esle evlenme uygulamas:
mevcuttu.?® Ayrica Islam oncesi diger ilahi dinler olan Yahudilik ve
Hristiyanlikta da ¢ok eslilige izin verildigi bilinmektedir.>* Bu baglamda, ¢ok
eslilik yalnizca Arap toplumuna 6zgii bir gelenek olmay1p, o donemde diinya

genelinde mevcut olan yapisal bir evlilik bicimi olarak karsimiza ¢ikmaktadar.

52 Stileyman Ates, “Islam’in Kadma Getirdigi Haklar”, Islami Arastirmalar 10/4 (1997),
305.

53 Mualla Tiirkdne, Eski Tiirk Toplumunun Cinsiyet Kiiltiirii (Ankara: ARK Yayinevi,
1995), 180-181.

54 Halil Cin, Isldm ve Osmanli Hukukunda Evlenme (Konya: Selcuk Universitesi Yayinlari,
1988), 13-14.
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Hz. Peygamber’in ve bazi sahabilerin ¢ok kadinla evlenmis olmasi, tim
Arap toplumunun ¢ok esli oldugu anlamina gelmez; bu, yanls bir genelleme
olur. Nitekim niifus dengesi acisindan boyle bir durum matematiksel olarak
da mimkin degildir.5> Yapilan arastirmalar, ¢ok evliligin toplumun
genelinde yaygm bir uygulama olmadigii gostermektedir. Ornegin, Hz.
Peygamber’in ashabindan 673 kisi {izerinde yapilan bir arastirmaya gore,
birden fazla kadinla evlenenlerin oram yaklasik %19’dur. Buna karsilik, tek
kadinla evlenenlerin oran1 %80 civarinda olup, hi¢ evlenmeyenlerin orani ise
yalnizca %1 olarak tespit edilmistir.>¢ Bu veriler, cok evliligin istisnai bir
durum oldugunu ve genel egilimin tek eslilik yontinde seyrettigini acikca

ortaya koymaktadir.

[slam’m dogup yayildig1 Hicaz bolgesinde erkeklerin birden cok kadinla
evlenmesi miimkiindii ve bu konuda herhangi bir yasal sinirlama veya
toplumsal baski yoktu. Ancak bu uygulamanin toplumun geneline
yayildigini sdylemek dogru olmaz. Cahiliye doneminde kiz ¢cocuklarmin diri
diri gomildtigu bir toplumda, ¢ok esliligin yaygin oldugu iddias1 celiskili
olur. Buna ilaveten stirekli devam eden savaslar nedeniyle erkek niifusunun
kadinlara gore daha az olmasi muhtemeldi. Ancak yine de birden fazla
kadinla evlilik, aritmetik olarak da toplumun tamaminda uygulanabilir bir
durum degildi. Dolayisiyla hem Cahiliye toplumunda hem de Islam’m ilk
donemlerinde cok eslilik yaygmn bir uygulama olmayip, daha cok istisnai

durumlarda basvurulan bir yontem olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
5.2. Hz. Peygamber'in Evliliklerinin Degerlendirilmesi

Bilindigi tizere Hz. Peygamber de birden fazla kadinla evlenmistir ve bu
durum, hem Islam toplumunda hem de disinda zaman zaman elestirilere
konu olmustur. Bazi kesimler, onun boylesine cag disi bir uygulamay:

yasaklamas1 veya en azindan kendisinin bu uygulamaya tabi olmamasi

5 Demircan, Cahiliye’den Islam’a Kadin ve Aile, 101.
5 Mehmet Birekul - Fatih Mehmet Yilmaz, Peygamber Giinlerinde Sosyal Hayat ve Aile
(Konya: Yediveren Kitap, 2001), 140.
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gerektigini savunarak elestirilerde bulunmustur. Hz. Peygamber’in hem ¢ok
evliligi hem de kendisinden yasca kiigtik kadinlarla yaptig1 evlilikler, yasadigi
donemde sorun olarak goriilmemistir. Bu mesele, modern ¢agin degerleri ve
normlariyla degerlendirildiginde problem haline getirilmistir. Nitekim o
donemin en sert Islam karsitlar1 dahi Allah Resdli'nii bu konuda
elestirmemistir. Dolayisiyla ¢ok evlilik meselesi, giintimiiz diinyasinda

modern bakis agisinin bir yansimasi olarak tartisma konusu yapilmistir.

Buradaki temel sorun, 21. yiizyilin toplumsal olgiitleri ve deger
yargilarmin, 7. yiizyllda yasamis bir toplumun yapisina uygulanmaya
calisiimasidir. Tarihsel baglamin goz ardi edildigi bir yaklasim tarziyla
saglikl bir sonuca ulasmak miimkiin degildir. Hz. Peygamber’in evliliklerini
dogru degerlendirebilmek igin, onun yasadig1 donemin sosyal, kiiltiirel ve

ahlaki kosullariin iyi anlasilmas: gerekmektedir.

Yukarida da belirtildigi gibi, cok evlilik Arap toplumunda daha cok
kiiltiirel ve 6rfi bir uygulama olarak goriilmekteydi. Ozellikle kirkl yaslardan
sonra erkeklerin birden fazla kadinla evlenmesi, genellikle bir itibar ve giti¢
gostergesi olarak degerlendirilirdi. Toplum i¢inde saygin bir konuma sahip
varlikli erkekler, birden cok evlilik yaparak sosyal statiilerini artirmaya
calisirlardi. Bu evliliklerin ¢ogunlukla ileri yaslarda gerceklesmesi, cok
evliligin yalnizca cinsel bir amacla yapilmadigini; bu tiir bir evliligin ayn
zamanda sosyal, ekonomik ve politik gerekcelerle de baglantii oldugunu

gostermektedir.5”

Hz. Peygamber, 50 yasina kadar Hz. Hatice ile tek esli olarak yasamustir.
Daha sonraki evlilikleri ise, onun dini liderligi ve devlet baskanlig1 gorevleri
baglaminda degerlendirilebilir. Ancak yalnizca bu iki gerekgeyle ¢ok evlilik
yaptigini soylemek eksik bir yorum olur. Allah Restli'niin birden fazla
kadinla evlenmesinin siyasi, sosyal, toplumsal dayanisma ve o6rfi bir¢ok

nedeni bulunmaktadir. Bu evlilikler araciigiyla hem toplumun farkh

57 Demircan, Cahiliye’den Islam’a Kadin ve Aile, 130-131.
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kesimleriyle bag kurmus hem de o donemde yaygin olan kiiltiirel bir
uygulamay1 ahlaki bir cerceveye oturtmustur.58 Dolayisiyla Hz. Peygamber’in
¢ok evliligini, donemin sartlarini ve evliliklere dair gerekceleri dikkate alarak

degerlendirmek son derece 6nemlidir.
5.3. Giiniimiiz Toplumlarinda Cok Eslilik

Allah Restli'ntin birden ¢ok kadinla evliligini dini bir vecibe olarak
gortip, bu anlayisla gtintimiizde c¢ok evlilik yapmay1 dtistinen bir

Mislimanin dikkat etmesi gereken bazi hususlar bulunmaktadir:

1. Toplumsal ve Ahlaki Degerler: Gunumdiiziin toplumsal ve ahlaki
degerleri ¢ok evlilige genellikle uygun degildir; ikinci bir evlilik yapacak
erkek, bu tercihin toplumda ciddi tepkilere yol agabilecegini gtz oniinde

bulundurmalidir.

2. Modern Kadin Algisi: Modern kadin anlayist1 ge¢mis donem
kadinlarindan oldukca farklhidir; giintiimiiz kadmi ¢ogu zaman cok esliligi
kabul etmeyecek ve bu durum, ilk esle iliskinin tamamen sona ermesine yol

acabilecektir.

3. Sorumluluk Yiikii: Cok evlilik yalnizca ekonomik degil, ayn1 zamanda
psikolojik ve duygusal acidan da biiytik bir sorumluluk gerektirir; bu stireg,
kisinin akil ve ruh saghgi tizerinde olumsuz etkiler olusturma riski

tasimaktadir.

Sonuc olarak, ¢ok evlilik dini bir zorunluluk degildir; Islam’1in tesvik ettigi
bir uygulamadan ziyade, Arap toplumunun orfi bir gelenegi olarak
degerlendirilmelidir. Dolayisiyla bu uygulamay1 “stinneti yerine getirmek”
amactyla savunmak veya uygulamak, hem dinin 6ztine hem de giintimiiziin

toplumsal gercekligine uygun bir yaklasim degildir.

Ozetle, ¢ok evlilik yalnizca din veya kiiltiirle agiklanabilecek bir olgu

degildir; bu, kadin ile erkegin bir arada yasadig1 sosyal alanlarda ortaya

58 Demircan, Cahiliye’den Islim’a Kadin ve Aile, 136-139.
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cikabilecek sosyolojik ve yapisal bir durumdur. Bu nedenle meseleyi yalnizca
dini veya orfi agidan ele almak eksik bir degerlendirme olacaktir. islam, bsyle
bir durumun var olabilecegini kabul ederek ¢ok evlilige izin vermis, ancak
kadmin magduriyet yasamamasi icin onun lehine bazi hukuki diizenlemeler
getirmistir. Ay sekilde Kur’an, ¢cok kadinla evlilige yasak getirmemis; ancak
bunu tesvik veya tavsiye de etmemistir. Kur'an, daha once de ifade edildigi
gibi, bu tiir evliligi sosyal bir olgu olarak ele almis ve Miisliimanlar1 bu
konuda belirli bir yone yonlendirmemistir. Kulttirden kiulttire farklilik
gostermekle birlikte tek eslilik, ozellikle glintimiiz Turk toplumunda aile
saadeti ile erkegin ruh ve beden saglig1 agisindan tesvik edilmesi gereken bir

evlilik bigimi olarak goriilmelidir.
Sonug ve Degerlendirme

Kadinlara yonelik hukuki ve sosyal tartismalarmn merkezinde, onlara
esitlik ilkesine gore mi, yoksa adalet ilkesine gore mi muamele edilecegi
sorusu yer almaktadir. Eger salt esitlik ilkesi esas alinsaydi, kadinlarin da
erkekler gibi maden ocaklarinda veya agir fiziksel islerde calistirilmas:
gerekebilirdi. Islam ise hem Aayetlerle hem de Hz. Peygamber’in
uygulamalariyla kadinlara adaletli davranilmasini emretmistir. Hatta cogu
zaman, kadmlara karsi pozitif ayrimcilik olarak degerlendirilebilecek
uygulamalara da yer verilmistir; 6rnegin, 6zel durumlarda ibadetlerden muaf
tutulmalari, kiz cocugu yetistirenlerin cennetle miijdelenmesi veya “cennetin

annelerin ayaklar: altinda oldugu” ifadesi gibi.

Miras pay1 gibi elestiri konusu yapilabilecek konularda Islam, adalet
ilkesini gozetmis ve kadinlara, erkeklerin payimin yaris1 oraninda miras hakki
tanimistir. Yapilan arastirmalar ve tarihsel degerlendirmeler, bu paymn
ekonomik ve sosyal kosullar (erkeklerin nafaka ytiktimlulugii) goz ontine

alindiginda makul ve adil oldugunu ortaya koymaktadir.

Cok evlilige izin verilmesi ise giintimiiz normlar1 agisindan tartismali

olarak degerlendirilebilir. Ancak bu uygulamaya tarafsiz ve tarihsel baglami
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dikkate alarak bakildiginda, bunun dini bir zorunluluk veya tesvik niteligi
tasimadig1 anlagsilacaktir. Konuya 6rfi normlar, toplumsal gelenekler ve
sosyolojik perspektifle yaklasmak, hem uygulamanin gerekgelerini dogru
bicimde anlamay1 hem de konuyu giintimiiz degerleri ile karistirmadan

degerlendirmeyi miimkiin kilmaktadir.

Toplumsal dtizenlemelerde, herkesin ayni haklara sahip olmasinin
(esitlik) her zaman adil sonuglar dogurmayabilecegi; bazen kosullar ve
sorumluluklara gore farkli muamele yapilmasmin (adalet) daha uygun
olabilecegi ifade edilmistir. [lk dsnem Islam toplumunda kadin konusu da bu
cercevede ele alinmistir. Kur'an’da kadin ve erkek, iman, ibadet ve ahiret
sorumlulugu acgisindan esit goriilmiis; mimin kadmn ve erkeklerin
birbirlerinin dostu olduklar1 belirtilmistir (Tevbe 9/71). Ancak miras, sahitlik
ve nafaka gibi alanlarda farkli diizenlemeler yapilmistir. Bu farkhiliklar,
esitlikten ziyade adalet anlayis1 cercevesinde, fitrat, sorumluluk ve ekonomik
kosullar dikkate alinarak belirlenmistir. Dolayisiyla, islam’m ilk déneminde
kadin ve erkek tam anlamiyla esit kilmmamus, toplumsal kosullar

dogrultusunda adalet ilkesi esas alinmustur.
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SIMGE SAHSIYETLER ORNEKLIGINDE HZ. PEYGAMBER
DONEMINDE KADIN

Aygiil DUZENLI

Giris

Tarih boyunca kadmin bireysel veya toplumsal konumu meselesi modern
dénemin 6ne cikardigi nemli konular arasindadir. Ozellikle son asirda
kadimlarin toplumsal hayatta aktif hale gelmesi sosyal, kiiltiirel, iktisadi, dini
vb. acgilardan “kadin” konusunun bilimsel calismalara da yansimasinm
beraberinde getirmis ve s6z konusu sahalarda pek ¢ok arastirma kaleme
alinmistir. Stiphesiz bu alanlara tarih ilmi ve elbette Islam tarihi de dahildir.
Ne var ki, bu calismalarda meseleye giintimiiz anlayis ve algilar1 izerinden
bakmak, giincel yaklasimlar: tarihe tasima riskini de tasimaktadir. Bunlarin
yani sira Islam tarihinde kadm veya Hz. Peygamber déneminde kadm gibi
basliklar cercevesinde yapilan calismalara meselenin dini boyutu da dahil
edildiginde, nesnel yaklasimlara bazen indi miitalaalarla olusan yargilar da

karismaktadr.

Kadin konusunun; tarihi, kiltirel, sosyal ve dini yonlerinden tamamen
bagimsiz olmamakla birlikte, ontolojik baglamda ihraz ettigi bir nokta da
bulunmaktadir. Bu nokta, kismen belgeler ve buluntularla kismen de
toplumsal anlatilarla giintimiize ulasan bilgiler cercevesinde, tarih boyunca
biittin toplumlarda kiiltiirel unsurlarin nesiller boyu aktarilmasinda kadmin
oynadig1 roldiir. Bu roliin olumlu veya olumsuz yonde olmasindan bagimsiz
olarak kadmnlar tarafindan yerine getirilmesi, stiphesiz tarih ilminin bir biittin
olarak “kadin”a dair anlatilara ehemmiyet vermesini gerekli kilmustr.

Meseleyi daha acik bir sekilde ifade etmek gerekirse, bilindigi {izere tarihin

*) Dog. Dr., Cukurova Universitesi Hahiyat Fakiiltesi.
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konusu belli bir kronoloji igerisinde toplumlarin basmndan gecenleri
aktarmak, bunlar1 belirli olctitler dahilinde degerlendirmek ve bunlar
insanlarin istifadesine sunmaktir.! Her ne kadar biyografiler, hiikiimdar
siretleri ve mikro tarih ¢alismalar: kisilere odaklansa da bunlar s6z konusu
kisileri bulunduklar1 toplumsal yapida ifa ettikleri gorevler, bu manada
tasidiklar: onem cercevesinde merkeze almaktadirlar. Dolayisiyla mekéan ve
zaman boyutlarimm1 dahil ederek bir milleti, toplumu anlatan tarihin ana
konusu, kisiler 6ne ¢ikarilsa da toplumsal vasata odaklanmistir. Bireylerin
olusturdugu toplumun cekirdegini de kuskusuz aile olusturur. Kadin bazen
es, bazen anne, bazen de babaanne/anneanne, hala veya teyze olarak bu
cekirdek yapmin merkezinde yer alir. Kadin bu merkezi konumuyla bir
milletin kiltiire] aktarimlarinda en ©nemli rollerden birini oynar. Bu

bakimdan kadin, tarihin konular1 arasinda yer almistir.

Genel tarihin bir subesi olarak Islam tarihi alaninda da kadmlarla ilgili
arastirmalar son donemlerde akademisyenler arasinda oldukga popiiler héle
gelmis ve bu calismalar okuyucu ilgisine mazhar olmustur. Stiphesiz konuya
akademik ilginin artisinda hanim akademisyenlerin tiniversitelerde daha
fazla yer bulmasinin snemli etkisi bulunmaktadir. Islam cografyasinda varlik,
konum, hukuki baglam vb. bircok acidan kadmn konusundaki duyarliligin
yiikselmesi de bu calismalarin popiiler hale gelmesinde oldukca biiytiik bir
paya sahiptir. Islam tarihinin basat ve belirleyici devresi olan Hz. Peygamber
donemi bahsi gecen saiklerle kadin konusu bakimindan da 6ne ¢ikmis ve bu
baglamda bircok calisma kaleme alinmuistir.2 Bizim ¢alismamiz ise mevcut
miiellefatin bir hasilas1 veya konunun derli toplu sayilabilecek bir sekilde

kisaca sunumu olarak diistiniilmiis ve hazirlanmistir. Dolayisiyla konuyla

1 Tarihin konusu ve tammlar1 konusunda degerli tespit ve yorumlar icin bk. Nahide
Bozkurt, Tarih Felsefesi, Ankara 2020, s. 9 vd.

2 Bk. Riza Savas, Isldm’in Ilk Asrinda Kadin, Istanbul 2019; Kolektif, Miisliiman Kadinn
Tarihi 1-5, (Ed. Feyza Betiil Kose), Istanbul 2021; Feyza Betiil Kose, Hz. Peygamber ve
Kadinlar, Istanbul 2023; Mehmet Akif Aydm, “Kadm (islém’da Kadin)”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (DIA), XXIV (2001), s. 94 (Bibliyografya kismu).
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alakali kaleme alman doktora ve yiiksek lisans tezleriyle diger bilimsel
calismalarin ortaya koydugu hasila, ayrintiya girmeksizin ancak 6zgiin
oldugu dustintilen noktalara isaret edilerek sunulmustur. Yine bu ¢alismada,
soz konusu calismalarin referans gosterdigi hadis ve [slam tarihinin ana
kaynaklarina gidilmeksizin, mevcut arastirmalarin ortaya koydugu verilerin
bizce ehemmiyet arz edenlerinin degerlendirilmesi tercih edilmistir. Bu
meyanda Hz. Peygamber doneminin simge sahsiyetleri olan Restlullah’in
hanimlarindan tigli merkeze alinmistir. Bu secimde de s6z konusu simge
sahsiyetlerin dirayetli, bilgili ve giiven verici 6zellikleriyle Hz. Peygamber
donemi toplumunda edindikleri konumlar1 ve Hz. Peygamber'in onlara
duydugu sayg:t ve giuiven belirleyici olmustur. Boylece bu sahabilerin
ornekligi tizerinden donem kadmnlarmin mevkiine dair bir resim
olusturulmaya c¢ahisilmistir. Temel amacimiz konunun Onemine vurgu
yapmak, basarabildigimiz dl¢tide de 6zgtin tespitlerle bu calismalara bir katk:
yapmaktir.

Simge Sahsiyetler Uzerinden Hz. Peygamber Déneminde Kadinin

Konumu

Hz. Peygamber doneminde kadinin konumu, degeri vb. konularin tespit
ve degerlendirmeleri icin esasen diinya tarihinde kadm, cahiliye devrinde
kadin gibi tarihi stireci de incelemek gerekir. Ancak bu calismanin hacmi ve
bu konuda daha 6nce kaleme alinan miiellefatin tekrar edilmesi gibi endiseler
sebebiyle dogrudan konuya girmeyi tercih ediyoruz. Mesele Hz. Peygamber
donemi ise dncelikle Restilullah’in mevcut devri de ¢ok asan kadin algisi ile
ilgili bir 6rnegi zikretmek gerekir. Zira anaerkil bazi topluluklar ile Yunan
mitolojisinde gortildigti gibi tanrilastirilan birka¢ kadm simgesi harig
tutuldugunda diinya tarihinde ve ozellikle cahiliye doéneminde kadin
toplumsal yap1 icerisinde hak ettigi konuma yerlestirilmemistir. Merhum
Hamidullah’in meshur Siretii Ibn Ishik nesrinin mukaddime kisminda isaret
ettigi tizere daha onceki nesirlerde yer almayan ancak konumuz itibariyla
btiytik 6nem tasiyan Hz. Peygamber’in kadmnlara varolussal olarak verdigi
degeri ortaya koyan 6rnek anlaml ve ilgingtir. Hamidullah kendisinin tespit
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edip nesrettii Rabat Niishasinda, Hz. Peygamber’in ilahi vahyi &nce
erkeklere daha sonra da kadinlara teblig ettigine dair rivayeti, bu nesrin
onemli gerekgeleri arasinda zikretmektedir.? Kadinlarin ¢ok az bir kismi harig
okuma yazma bilmedigi ve bunun da onemsenmedigi bir toplumda Hz.
Peygamber’in hanim sahabileri toplayarak dogrudan vahyi teblig etmesi ve
bu manada dini bilgileri onlara da 6gretmesi sonraki donemde ifa ettigi
orneklik manasinin otesinde kendi toplumuna verdigi biiytik bir mesaj

olmalidir.
1- Hz. Hatice

Hz. Peygamber doneminde kadinin konumu, tasidig1 deger ve ailedeki
merkezi roltiinti tespit icin belki de en anlaml 6rnek Miiminlerin annesi Hz.
Hatice validemizdir. Hemen biitiin modern siyer calismalarinda yer alan ilk
vahiy konusunda Hz. Hatice’nin benimsedigi tutum, bilge sahsiyeti, esine ve
ailesine sahip cikan tavri, dirayetli yaklasimi burada 6zellikle zikredilmelidir.
Ancak s6z konusu oOrnege girmeden once, bizim burada vurgulamak
istedigimiz husus, neredeyse biitiin Siyer ve Islam tarihi kaynaklari ile hadis
eserlerinin hatta farkl itikadi mezheplere ait kaynaklarin Islam dininin, tabiri
caizse baslangi¢ noktasi olan “Bed’til-vahy” konusunda saydiklari ve sitayisle
bahsettikleri doért ismin arasinda bir kadinin yer almasidir. Eksiksiz bir
sekilde biittin kaynaklar ilk vahiy hadisesini Hz. Peygamber, Hz. Cebrail, Hz.
Hatice ve Varaka b. Nevfel isimlerinin etrafinda anlatirlar.4 Bilindigi tizere

Hz. Peygamber Hira magarasinda yasadigi bu biiyiik ve sarsici hadisenin

3 Muhammed Ibn ishak, Siretii ibn Ishik (nsr. Muhammed Hamidullah), Konya 1981, s.
I (Mukaddime kismu).

4 Ornek teskil etmesi acisindan bk. Eba Muhammed Cemaleddin Abdiilmelik Ibn
Hisam, es-Siretii'n-Nebeviyye (nsr. Mustafa es-Sekka-Ibrahim el-Ebyari-Abdiilhafiz es-
Selebfi), I-IV, Kahire, ts., I, 236 vd.; Muhammed Ibn Sa’d, et-Tabakitii’l-kiibri (nsr. Ihsan
Abbas), I-IX, Beyrut 1957-1968, 1, 194-195; Muhammed b. Ismail el-Buhari, el-Cami ‘u’s-
sahih, Bedii'l-vahy, 1; Ebii'l-Abbas Ahmed b. Ishak el-Ya'kabi, Tarthu'l-Ya'kibi, I-11,
Beyrut 1995, II, 22-23; Muhammed b. Cerir et-Taberi, Tarihu r-rusil ve’l-miilik (nsr.
Muhammed Ebti’'l-Fazl), I-XI, Beyrut, ts., II, 298 vd.

~117~



— Nebevi Aile Modeli -

ardindan hemen miibarek hanesine gitmis ve ailesinin merkez sahsiyeti,
biricik esi Hz. Hatice validemize kosmustur. Restlullah yasadigi sarsinti
sebebiyle bir siire uyumus, kalktiginda basindan gegenleri Hz. Haticeye
anlatmistir. Hz. Hatice validemizin bu olay tizerine soyledikleri,
degerlendirme yapabilmek i¢in burada zikredilmelidir. O, “Korkma! Allah’a
yemin ederim ki, O hicbir zaman seni utandirmaz. Ciinkii sen akraba hakkina
riayet edersin, dogru konusursun, aciz olanlarm isini ytiiklenirsin. Fakiri
doyurur, misafiri agirlar, halka yardim edersin.”5 Konumuz agisindan bu
ifadeleri hem Hz. Peygamber hem de dénemin kadimni olarak Hz. Hatice
acisindan degerlendirmek gerekir. Hz. Peygamber acisindan bakildiginda o,
yasadig1 toplumun ataerkil yapisi goz oniine alindiginda baba vekili olan ve
evinde biiyudtigi Ebt Talib’e de danisabilecekken, biiyiik giiven duydugu,
dirayet ve bilgisine deger verdigi biricik esine oncelikle meseleyi anlatmis ve
tavsiyelerine kulak vermistir. Hz. Hatice vechesinden meseleye baktigimizda
ise oOncelikle ifade etmek gerekir ki, tam olarak naklettigimiz sozleri
degerlendirildiginde boylesine anlamli ve bilgece stzleri ancak bu 6zellikleri
tastyan bir kadin soyleyebilir. Ikinci olarak, giris kismmda da ifade ettigimiz
tizere neredeyse biitiin toplumlarda toplumsal kiiltiirtin aktariminda basat
rolii oynayan kadmn ornegi, bu hadisede de Hz. Hatice’nin sahsiyetinde
tecesstim etmistir. Yasadig1 toplumu ¢ok iyi tantyan, ailesinden temel kiilttirel
degerleri ve bilgileri alarak 6ztimseyen Hz. Hatice, insanlar1 sarsan bu tiir
durumlarda sogukkanl ve bilge insanlarin yapabilecegi seyi yapmis ve esine
konusmasinda ifade edilen degerlere ve tavra sahip kisilerin zarar
gormeyecegi hususunu hatirlatmigtir. Ugiincti olarak esine sonsuz giiven
duyan ve yasadig1 veya anlattig1 her seyi pesinen kabul eden, ona her sartta
destek veren bir hanim goriintiisii de Hz. Hatice’'nin bu 6rnek hadisede

zikredilmesi gereken 6zelliklerindendir.

S6z konusu hadisenin devaminda Hz. Hatice'nin, Hz. Peygamber’i
Varaka b. Nevfel'e gotiirmesi de degerlendirilmesi gereken bir ornektir.

5 Ibrahim Saricam, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesaji, Ankara 2004, s. 82.
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Alanla ilgilenenlerin malumu olan hadiseyi ayrintilariyla zikretmeden, birkag
hususa isaret ederek bu konuyu yorumlamak istiyoruz. Oncelikle Hz. Hatice,
Islam’in heniiz teblig edilmedigi bir vasatta dini konularda hem bilgi sahibi
hem de konuya vakif olmasinin yani sira, yonlendirme yapabilecek evsaftaki
kisileri bulacak beceride oldugunu da ortaya koymaktadir. fkincisi ise onun
esine inanan ve ona sahip ¢ikan simge bir sahsiyet ve aile {iyesi olarak bizzat
Hz. Peygamber’i Varakamin yanina gotiirmesidir.¢ Bu durum, onun esine
mutlak desteginin yani sira aktardiklarma olan inancimi ve bu konudaki
muhtemel itiraz ve tepkileri gogiislemeye hazir oldugunu da gostermektedir.
Kaldi ki, sonraki stirecte ortaya koydugu tavir, tutum ve hareketleri bu tespiti

acikca destekler.

Hz. Hatice'ye dair orneklerin sonuncusu olarak, Boykot hadisesindeki
tutum ve tavirlarim1 zikretmek istiyoruz. Bilindigi tizere Ebt Talib
mahallesinde Hasimogullari, bazi akrabalari ve Misliimanlarin maruz
kaldig1 boykot, Hz. Peygamber ve yanindakileri madden ve manen cok
yipratmistir. Iste bu ortamda onceden beri zenginligi bilinen Hz. Hatice
validemiz tereddiitstiz bir sekilde biitiin servetini inanci ve onu teblig eden
esi Hz. Peygamber ugruna harcamistir. Kaynaklarin buna dair dogrudan bir
ifadesini tespit edememekle birlikte kuvvetle muhtemeldir ki, Hz. Hatice’nin
sagligimin bozulmasi da boykotun getirdigi agir sartlar sebebiyledir. Yine Hz.
Hatice’'nin hem genis ailesinde hem de toplumda kazandig1 mevkiin bir
gostergesi olarak yegenlerinin ona bu zor zamanda yiyecek ulastirma
gayretleri ve buna mani olmaya calisan EbG Cehil’e bazi insanlarin karsi
c¢tkma cesaretini gostermesi de burada isaret edilmesi gereken
gelismelerdendir.” Dolayisiyla Hz. Hatice bu zor zamanin fedakarhigi, imani

ve esine olan destegi ile 6ne ¢ikan sahsiyeti olmakla kalmamis, bu déonemde

¢ Hz. Hatice’nin tek basina Varaka'ya gittigi de sdylenmektedir. Bk. Saricam, Hz.
Muhammed ve Evrensel Mesaji, s. 83.

7 Muhammed Hamidullah, Isldm Peygamberi (gev. Salih Tug), I-II, Ankara 2003, I, 114,
169.
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bir kadinin yapabileceklerinin egsiz misallerini hem toplumuna hem de

gelecek nesillere sunmustur.

Hz. Hatice bu dénemin Islam 6ncesi ve sonrasi toplumsal algisinda saygi
duyulan, vakarl, dirayetli, bilgili, ailesine en zor sartlarda dahi sahip ¢ikan
bir kisiligi olarak one gikmustir. Ozellikle Risalet doneminde hem bir miimin
hem de bir es olarak saygmhgiyla bilinmis, sonrasinda da 6rnek alinacak
kadin denildiginde ilk akla gelen isim olmustur. Bu noktada son olarak, Hz.
Peygamber’in, vefatindan sonra Hz. Hatice ile ilgili duygu, tavir ve stzlerine
de kisaca isaret etmek gerekir. Oncelikle belirtmek gerekir ki, Hz. Hatice'nin
vefat1 Hz. Peygamber’i derin bir tiztintiiye sevk etmistir. Zira o bu sikintilh
donemlerde evde ve toplumda en biiylik dayanaklarindan olan birisini
kaybetmistir. Bu tizlintti tabiatiyla Miisliimanlarin hepsine sirayet etmis, zor
zamanlarda Hz. Peygamber’e oldugu kadar Islam toplumuna da dirayet ve
kararliligiyla buiytik destek veren bu saygin hanim sahabinin vefati, buitiin
inananlar1 derinden sarsmistir. Bundan dolayidir ki, onun vefat ettigi sene,
Eba Talib’in de ayni yil icerisinde Slmesi sebebiyle Hiiztin Yili olarak
isimlendirilmistir. Biz meseleye konumuz cercevesinde baktigimizdan sunu
belirtme ihtiyac1 hissediyoruz. Cahiliyeden beri miras konusunda kadinm
neredeyse yok sayan, vefat ettiginde eger cocuk sahibi degilse kadinin ismini
bile anmayan bir toplumda Hz. Hatice'nin kaybi biittin bir islam toplumunu
sarsmig ve bu hadise hem o dénemde hem de sonradan kaleme alinan
kaynaklarin zamaninda “Senetii’l-Hiizn” olarak anilmistir. Ayrica Hz.
Peygamber, cocuklarinin annesi, zor zamanlarindaki dayanagi biricik esi Hz.
Hatice’yi hi¢ unutmamus, hasret ve sitayisle anmistir. Bir baska sevgili esi Hz.
Aise’'nin bu konuda acikca sergiledigi kiskanchigina karst1 Hz. Hatice'yi
ovmekten ve onu Misliman kadinlarin en hayirlis1 olarak nitelemekten
imtina etmemistir. Hatta Hz. Peygamber’'in Hz. Hatice’ye olan sevgisi ve
hasreti o kadar btytiktiir ki, koyun kestiginde ondan bir parcayr Hz.
Hatice'nin arkadaslarina yollamay1 ddet edinmistir. Hz. Hatice’nin kardesinin
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sesini duydugunda bile heyecanlanarak merhume esini hatirlamis ve bu

hissiyatmi ifade etmekten kendisini alamamustir.8
2- Hz. Aise

Hz. Peygamber doneminde kadin konusuyla ilgili ikinci 6rnek/simge
sahsiyet ise tabiatiyla Hz. Aige validemizdir. Elbette onun hayatinda bu
baglamda one ¢ikan ¢ok sayida drnek oldugunu belirtmek gerekir. Ancak
bizim ilging ve carpici oldugunu diistindtigiimiiz birka¢ 6rnegin konuyu izah
sadedinde yeterli oldugunu diistintiyoruz. Ele alacagimiz ilk 6érnek meshur
Ifk Hadisesi’dir. Sadece alanda arastirma yapanlarin degil, neredeyse biittin
Mislimanlarin az ¢ok bildigi bu hadiseyi burada tekrar etmeden meselenin
Hz. Aise'nin tepkilerindeki ilging noktalarina isaret etmek istiyoruz.
Oncelikle bu dénemdeki Arap toplumunda yaygm olan ve erkeklerin
serbestce hareket edebildikleri cok evlilik s6z konusu iken ve bosanma
ginimiuzdeki bazi yaptirimlarla zorlastirilmamisken, Hz. Aise’'nin soz
konusu hadise karsisindaki dirayetli ve kararli tavrina isaret edilmelidir.
Nitekim Hz. Aise’nin masum ve temiz olduguna dair ayetler nazil oldugunda
(en-Ntr 24/11-22) babas1 Hz. Ebti Bekir ve annesi Ummii Ruméan ona Hz.
Peygamber’e giderek tesekkiir etmesini istediklerinde onun verdigi cevap
dikkatlice degerlendirilmelidir. Hz. Aise bu talebe, “Hayir! Vallahi gitmem!
Ben yalnizca sucsuz oldugumu ortaya ¢ikaran Allah’a hamd ederim.”
sozleriyle karsi cikmistir.? Hz. Peygamber’e sitem dolu ve hatta asir1 kabul
edilebilecek bu sozleri o toplumda hem de Hz. Peygamber icin séyleyebilecek
bir kadinin var olmas1 ¢ok dikkat cekici ve ilgingctir. Kanaatimizce esini ¢ok
seven ve bu sebeple de ona tabiri caizse icten i¢i kirginlik hisseden bir kadin
goriintiistinii bagka alanlarin uzmanlarma birakalim. Biz burada o toplumda

boylesine 6zgtiveni yiiksek, aym1 oranda imani kuvvetli ve kendisine

8 M. Yasar Kandemir, “Hatice”, DIA, XVI (1997), s. 466; Savas, Islém’mn Ik Asrinda Kadin,
s. 60-61;
9 Buhari, “Sehadat”, 15; Mustafa Fayda, “Aise”, DIA, II (1989), s. 202.
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sucluymus gibi baktiklar1 anlasilan sahabeye yiiksek perdeden itirazim
dillendiren bir kadinin var olmasm ¢nemli ve ilging bir ¢rnek olarak
gormekteyiz. Buradaki ifadelerden Hz. Peygamber’e bir kars: ¢ikis sonucuna
asla varilmamalidir. Tersine Hz. Aise, onun Ogretisi cercevesinde inandig1 bir
meselede sonuna kadar tavrinin arkasinda duran ve Hz. Peygamber’in,
kanaatimizce bunlarin artmasi icin gayret gosterdigi, Musliman bir kadin

nasil olmalidir anlayisimnin 6rnegini ortaya koymustur.

Konuyla dogrudan alakali oldugunu diistindtigtimiiz onlarca ornek
arasindan baskalarini se¢mek miimkiindiir. Bununla birlikte birkag genel
hususu zikrederek Hz. Aise'nin simgeledigi bahsi gecen donemde kadin
meselesine 1sik tutulabilir. Birincisi, Hz. Aise kiicuklugiinden itibaren Hz.
Peygamber’in yaninda, himayesinde ve terbiyesinde yetisen biiytik bir
sahsiyettir. Dolayisiyla o, Miisliiman kadinlarin kadin meselesiyle ilgili merak
ettikleri her seyi sadece Ogrenebilecekleri degil, ayni zamanda hal ve
hareketleriyle bizzat gozlemleyebilecekleri kisidir. Zira Hz. Peygamber,
sevgili esi Hz. Aise’yi sadece egiterek yetistirmemis, ayn1 zamanda ona olan
sevgisi ve hiirmetini gostererek onun degerini de biitiin topluma gostermistir.
Nitekim ifk Hadisesi'nde baz1 sahabilerin farkli telkinlerine ragmen hem de
kadin konusundaki ¢nceden beri belli algilara sahip bir toplumda esinin
iffetine gtivenmis, kiric1 bir tavra girmemis, bosanma bir yana meselenin nasil
¢oziilecegini bulmak icin insanlara damismistir. Hz. Peygamber gibi ytice bir
sahsiyetin rahatlikla bosanabilme imkanmi varken veya mevcut otoritesi
vasitasiyla  suclu  sugsuz  olayin  taraflarma @ agwr  yaptirimlar
uygulayabilecekken, Hz. Aise’yi degerli ve saygin bir insan kabul edip
meselenin suhuletle ¢6ztime kavusmasina ugrasmasi, bu devredeki kadmin
konumu veya konumlandirilmas: acisindan hayranlik verici bir 6rnekliktir.
Sonraki siirecte Hz. Aise’ye verdigi deger, diinyada en ¢ok onu sevdigine dair
ifadesi, neredeyse yanindan hi¢ ayirmamasi, sadece onun yanindayken
kendisine vahiy geldigini belirterek diger eslerinden ayri tutmasi vb. pek cok
soylem ve tavri, Hz. Peygamber’in ona olan muhabbeti kadar verdigi deger
ve toplumdaki insanlar nezdinde bir kadmi nasil yiiksek bir konuma
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yerlestirdigini de ortaya koyar. Son nefesini de Hz. Aise'nin dizinde veren
Restlullah, yine onun hiicre-i saadetinde defnedilmistir. Daha sonra Hz. Ebt
Bekir ve Hz. Omer de yine Hz. Aise validemizin miisaadesiyle Hz.
Peygamber’in yanina defnedilmislerdir. Bunlar da Hz. Aise’nin o toplumun

nezdindeki ytiksek konumunu teyit eden hadiseler olarak kabul edilebilir.

Hz. Aise'nin Hz. Peygamber doneminde kadinin konumu, rolleri ve
etkinligi baglamindaki 6rnekligiyle ilgili ilmi sahsiyetine ve toplumsal hayata
katkilarmma da kisaca isaret edilmelidir. Sahada arastirma yapanlarin
malumudur ki, Hz. Aise alim kadmlar bahsi acildiginda akla ilk gelen
isimdir.10 Onun Hz. Peygamber’in yanindan ayrilmadan devamli bir egitim-
Ogretim icerisinde olmasi, beraberinde dini bir¢ok konuda otorite kabul
edilmesini de getirmis, hem Hz. Peygamber’in saghginda hem de sonraki
stirecte btittin Muslimanlarmn bilgi kaynaklarinin basinda gelmesine vesile
olmustur. Belki de o ilk muhaddis ve fakih olarak nitelendirilebilecek olciide
derin miiktesebata ve bunu aktarma yetenegine sahip bir kisidir. Sadece dini
konularda degil, baska alanlarda da cok iyi yetisen Hz. Aise, Arap dilinin
inceliklerine vakif, iyi siir bilen ve okuyan bir kadindir. Yine hitabet
konusunda kendisini yetistiren Hz. Aise, déneminin glicli hatipleri arasinda
sayilmaktadir. O bunlarin yani sira ensab ve tarih konusundaki derin birikimi
ile temayiiz etmistir. Son olarak Hz. Aise’nin toplumsal sorumluluk
hususunda da 6ne ¢ikan kadinlardan oldugunu ifade etmek gerekir. Nitekim
cok comert bir kadmn olan Hz. Aise, icinde yasadig1 toplumdaki kimsesizlere
ve Okstizlere sahip ¢ikmasi, onlar1 himaye edip yetistirmesi ile de taninmaistir.
Hatta himayesindeki bu garibanlari evlendiren Hz. Aise, yardim elini bu fakir
ve mahrum kisilerden hig esirgememistir. Bu insanlardan bir kismu ilim tahsil
ederek sonraki donemde kiiltiirel hayatin canlanmasinda ve idamesinde rol

oynamislardir. 11

10 Fayda, “Aise”, s. 203-204; Kose, Hz. Peygamber ve Kadinlar, s. 82.
11 Fayda, “Aise”, s. 202, 203-204.
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3- Hz. Ummii Seleme

Son olarak konu baglaminda Hz. Peygamber’in en son vefat eden hanimi
olan Hz. Ummii Seleme’ye de temas edilmelidir. Kanaatimizce Hz. Hatice'nin
dirayet ve bilgeliginin, Hz. Aise’nin de ilmi kudret ve toplumsal etkinliginin
birlesimi kabul edilebilecek tzelliklere sahip olan Hz. Ummii Seleme, islam
ugruna buiyiik cileler ve eziyetlere maruz kalan, ancak bunlara karsi sabredip
miicadele eden ve cevresine de ornek olan bir kadindir. Uhud Gazvesi'nde
aldig1 yara sebebiyle bu hadiseden yaklasik bir y1l sonra vefat eden Hz. Ebti
Seleme ile evlilik yapmis olan Ummii Seleme validemiz, Habesistan’a hicret
etmek zorunda kalan, dontiste de ailesinden baski goren ilk
Mislimanlardandir. Baskilar artinca Akabe biatlarindan evvel Medine'ye
hicret etmek isteyen Hz. Ummii Seleme ve esi Ebt Seleme, ailelerinin
miidahalesi sonucunda birbirinden ayrilmak zorunda kalmistir. Ebi Seleme
Medine’ye gitmis; Ummii Seleme ise ailesi tarafindan engellenmis, ayrica
esinin ailesinin torunlarmi almasiyla oglundan da ayrilmak zorunda
kalmistir. Ailelerin insafa gelmesiyle Ummii Seleme, esi ve oglu birleserek
Medine’de bulusmus ve Medine'ye ilk hicret eden Kureysliler unvanini
almiglardir. Hz. Ummii Seleme Hicret'in 4. yilinda egini kaybederek bir bagka
agir imtihana muhatap olmustur.’2 Dolayisiyla Ummii Seleme validemiz Hz.
Peygamber donemi toplumunda biiyiik zorluklarla karsilasan ancak iman,
sabir ve fedakarliginin yani sira cesaret ve dirayetiyle bunlarla bas edebilen

kadinlardan birisi olmustur.

Hayati, ilk donem Islam toplumunda kadin konusuna dair pek cok
ornekle dolu Hz. Ummii Seleme ile alakali iki noktaya isaret ederek konuyu
ve calismay1 nihayetlendirmek istiyoruz. ilk nokta Hz. Ummii Seleme’nin
Hudeybiye Musalahasi sonrasindaki ornek tavri ve tutumudur. Bilindigi
tizere mezktr anlasmanin ilk basta Miisliimanlara agir gelen maddeleri ve
memleketlerinin kapisina kadar gelip vatan hasretini dindirmeye muvaffak
olamayan muhacir sahabenin hayal kiriklig1 gergin bir ortama sebebiyet

12 Kandemir, “Ummii Seleme”, DIA, XLII (2012), s. 329.
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vermistir. Bu ortamda Hz. Peygamber, sahabeden tiras olarak ihramdan
¢ikmalarini defalarca istemesine ragmen onlar bu emre uymamais, Restilullah
biiytik bir {izlintii ile cadirma girmis ve bu durumu beraberinde getirdigi esi
Hz. Ummii Seleme’ye anlatmistir. Iste bu noktada Ummii Seleme validemizin
bilge ve dirayetli kisiligi devreye girmis ve bu gtingérmiis, bilgili kadin Hz.
Peygamber’e, disaridaki Miisliimanlara soyledigi seyleri ¢ikip kendisinin
yapmasini salik vermis ve sahabenin onu takip edecegini sdylemistir. Hz.
Peygamber, onun tavsiyesine uygun davraninca sahabe gercekten harekete
gecmis ve Restlullah’mn emrettigi gibi ihramdan ¢ikmistir.’® Bu ornegi
degerlendirmek gerekirse ¢ncelikle Hz. Peygamber boylesine kritik bir
ortamda daha 6nce de ifade ettigimiz bir toplumsal vasatta bir kadina, sevgili
esine bu durumu danismis ve onun tavsiyesini uygulamistir. Daha acik
ifadelerle Hz. Peygamber bir yoniiyle yasadig1 nemli bir sikintry1 paylasacak
kadar bir kadma deger verdigini ve goruislerine itimat ettigini gostermis, bir
yoniiyle de disarida bulunan 1.500 kisiye yakin sahabe topluluguna 6rnek
olmustur. Ikinci olarak ise hayat1 cilelerle ge¢mis o dénemin toplumuna
mensup bir kadin, tecriibe ve ferasetini ispatlamistir. Bir baska ifadeyle Hz.
Ummii Seleme zor durumlarda nasil davranilmasi gerektigini bilecek bir
miiktesebata sahip oldugu kadar, 6n goriilerinde isabet eden bir bilge sahsiyet
olarak da one ¢ikmistir. Malumdur ki, zor zamanlardan ¢ikis icin bilge
insanlarin riyasetine ve goruslerine ihtiya¢ duyulur. Bu toplumda hem de Hz.
Peygamber gibi ytice bir sahsiyetin mevcudiyetinde bir kadinin 6z gtivenle
boyle tavsiyelerde bulunmasi, Hz. Peygamber déneminde kadinin konumu

ve etkinligi baglaminda dikkate sayan bir durumdur.

Son olarak Ummii Seleme validemizin ilmi birikimine de isaret etmek
isteriz. Oncelikle sunu soylemek gerekir ki, Hz. Ummii Seleme, giiclii
hafizaya sahip oldukca zeki bir kadindir. Nitekim Hz. Peygamber doneminde

az sayidaki Kur’an hafizi arasmda o da bulunmaktadir. Yine bu gti¢li hafizasi

13 Buhari, “Suirat”, 15; Kandemir, “Ummii Seleme”, s. 329.
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ile Habesistan'da Necasi Ashame ile Muhacirleri Medine'ye gondermesi
talebi ile gelen heyet arasinda gecen konusma ve goriismeleri en teferruath
sekilde nakleden sahabi olmustur. Bu giicli hafizasinin yani sira hem Hz.
Peygamber’in huzurunda kadinlarin ihtilami1 gibi yonelttigi cesurca
sayilabilecek sorularla hem de Hz. Aise ile cokca vakit gecirerek bilgisini
genisletmesiyle kadinlar arasinda en ¢ok rivayette bulunan sahabiler arasina
girmistir. Onun bu konudaki birikimi sonraki siirecte evinin bir ilim
merkezine dontismesiyle bircok insanin yetismesine vesile olmus ve boylece
Islam toplumunun gelismesinde sorumluluk alan bir kadin sahabi olarak 6ne
cikmustir. Yine ¢ok sayidaki rivayetiyle hatta halifeler dahil bir¢ok sahabeden
ve tabiin neslinden Miisliimanin ilmi ihtiyaglarina karsilik vermistir. Stiphesiz
bu durumda, onun bilgiye ve kiiltiirel gelismeye yonelik istekli tutumu kadar
cesur kisiliginin de rolii vardir. Nitekim kadinlarin ihtilami gibi bir konuyu
toplum igerisinde Hz. Peygamber’e sorabilecek kadar cesur davranmustir.
Yine Habesistan ve Medine’ye hicretler sirasinda kadinlarin yasadig: buyiik
sikintiy1 bizatihi tecriibe ve miisahede etmis olan Ummii Seleme validemiz,
Hz. Peygamber’e Allah’mn Kur’an’da nicin kadinlarin bu sikintilarina da isaret
etmedigini sorabilmistir. Rivayetlere gore bu soru tizerine Al-i Imran
Stresi'nin 195. ayetinin nazil oldugu belirtilmektedir.’# Onun benzer
baglamda baska sorularmin da Nisa Stresi 32 ve Ahzab Stresi 35. ayetlerinin

niizul sebebi oldugu aktarilmaktadir.15
Sonug¢

Restlullah’in ti¢ hanimi {izerinden 6rneklendirdigimiz Hz. Peygamber
doneminde kadin meselesi bize gore donemin sartlar1 ve mevcut algi
cercevesinde degerlendirilmelidir. Dolayisiyla, 6rnek olarak sectigimiz {ig
hanim sahabi ve validemizin ortak noktalar1 olarak dirayet, cesaret, bilgelik

ve cesaret on plana c¢iktigindan, bu kadar erken bir dénemde Islam

14 Kose, Hz. Peygamber ve Kadinlar, s. 33-34.
15 Suzan Yildirim, Peygamber Evinin Hanimlar: Hz. Ummii Seleme (ed. Adnan Demircan-
Omer Sabuncu), Istanbul 2019, s. 87-88.
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toplumunda kadinlarmn, gordiikleri gercek deger ve saygi ile rahatca
kanaatlerini ifade etmek bakimindan giintimiizden daha ileri noktada
olduklar1 soylenebilir. Bununla birlikte bizim bir baslangic ve bildiri seklinde
kisisel degerlendirmelerimizi ©ne c¢ikararak yaptigimiz bu kiiciik caph
arastirma, donemin diger hamim sahabileri ve Miisliiman olmayan
hanimlarmi da igerecek sekilde genisletilmelidir. Elbette bu tiir calismalar
mevcuttur ancak bu teferruath ve farkli dénemlere yayilan arastirmalarin
sundugu bilimsel malzeme ve ¢rnekler arasindan 6zgiin seckiler yapilarak
derli-toplu ve kisa bir makale veya bildirinin hazirlanmasi kanaatimizce

konuya 6nemli katkilar yapacaktir.
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CAHILIYE'DEN ISLAM'A AILE BIRLIGININ SON BULMASI VE
NETICELERI

Ahmet ACARLIOGLU

Aile, insanlik tarihi boyunca toplumun temel tas1 ve medeniyetin en
kadim kurumu olagelmistir. Bu kutsal miiessese, dini, hukuki, sosyal ve
ahlaki boyutlar1 bir arada barindiran c¢ok yonlt bir karaktere sahiptir.
Elinizdeki bu ¢alisma, aile kurumunun en kritik déniim noktalarindan birini,
yani birliginin bosanma veya 6lim gibi sebeplerle sona ermesi olgusunu
mercek altina almaktadir. Arastirmanin odak noktasini, Islam’in gelisiyle
birlikte Arap toplumunda vyasanan hukuki ve toplumsal devrim

olusturmaktadir.

Cahiliye olarak nitelenen Islam 6ncesi dsnemde, Arap aile yapis1 biiyiik
olctide kabilevi gelenekler ve erkek egemen bir anlayis {izerine insa edilmisti.
Bu diizende kadin ve ¢ocuklarin haklar1 goz ard: edilirken, bosanma keyfi,
kuralsiz ve genellikle kadin1 korumasiz birakan bir stirecti. Zihar, ila ve
smirsiz talak gibi uygulamalar, aile birligini istikrarsizlastiran baslica
unsurlardi. Bosanmanin ardindan kadinlar himayesiz kalir, mehir haklar:

ihlal edilir, cocuklar ise anne sefkatinden mahrum biiytirda.

Islam dini, bu carpik diizene miidahale ederek aile hukukunda koklu bir
reform gerceklestirmistir. Bu calisma, Islam’in getirdigi bu reformlari,
Cahiliye donemi ile karsilastirmali bir perspektifle ele almay:
amaglamaktadir. Bosanmanin gesitleri (talak, muhalea, zihar, ila), bu stirecteki
ustl ve sartlar ve nihayetinde bosanmanm hukuki neticeleri (iddet, nafaka,

mehir, velayet ve hidane) incelenecektir.

[slam’in, kadia mehrini bir hak olarak taniyip korumasi, ona nafaka ve

mesken giivencesi getirmesi, iddet miiessesesi ile nesebi muhafaza etmesi,

" Dog. Dr., Kahramanmaras Siitcii imam Universitesi Hahiyat Fakiiltesi.
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cocuklarin bakiminda anneyi onceleyen hidane hakkini tesis etmesi, bu
devrimin somut gostergeleridir. Bu baglamda calismanin temel iddiasi,
Islam’in aile huktikuna getirdigi diizenlemelerin sadece hukiki metinlerden
ibaret olmadig1; aksine, toplumsal zihniyeti dontistiiren, kadin ve cocuk
haklarini tarihsel baglami icinde giivence altina alan ve aileyi merhamet,
adalet ve hakkaniyet temelleri tizerine yeniden insa eden kapsamli bir sosyal

devrim niteligi tasidigidur.

Bu makale, s6z konusu tarihsel dontistimii, Kur’an-1 Kerim ayetleri, Hz.
Peygamber'in siinneti ve erken donem Islam tarihinden somut &rnekler
esliginde ortaya koymay1 hedeflemektedir. Calismanin nihai hedefi ise, Islam
aile huktikunun sadece kurallar biittinti olmadigini, ayni zamanda toplumsal
barisa ve bireyin huzuruna katki saglayan insani ve ahlaki bir sistem

oldugunu gozler 6ntine sermektir.
1. Bosanma

Aile baginin sona ermesi; 6liim, terk etme veya bosanma gibi cesitli
sekillerde ortaya ¢ikabilir. Evlenme bicimleri toplumdan topluma farklilastig:
gibi bosanma uygulamalar1 da kiltiirel, toplumsal ve hukuki sartlara bagl
olarak degisiklik gostermektedir.! Hz. Peygamber doéneminde bosanma
tiirleri taldk, muhalea, ilA ve zihar seklinde dort bashik altinda
toplanmaktaydu. islam, bu formlardan ila ve zihar uygulamalarmi kaldirmus;
geriye “Allah’in en sevmedigi helal” olarak nitelendirilen taldk ile kadinin

talebiyle gerceklesen muhéaleay1 birakmaistir.2
1.1. Talak

Arapca tatlik kokiinden gelen taldk kelimesi, “bagi ¢ozmek, serbest
birakmak” anlamina gelir. Fikhi acidan ise, “evlilik baginin belirli sozlerle

sona erdirilmesi”’3 seklinde tanimlanir. Islam hukukunda aile reisi

! Mustafa Aydin - Mustafa Tekin, Tiirkiye'de Aile (1star1bul: Sekam, 2011), 56, 57.

2 Stileyman b. Eg’as es-Sicistani (275-889) Ebti Daviid, Siinen (Istanbul: Cagr1 Yayinlari,
ts.), “Talak”, 3.

3 Hayrettin Karaman, Mukayeseli Islim Hukuku (Istanbul: iz Yaymcilik, 2001), 1/348.
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konumundaki erkegin herhangi bir mahkeme kararma ihtiyac duymaksizin
esini bosayabilmesi miimkiindiir. Bu nedenle talak, kocanin tek tarafli irade
beyaniyla esini bosamasi anlamina gelir. Bununla birlikte bosanmanm yol
actigr hak ve sorumluluklara iliskin durumlar icin taraflarin mahkemeye

basvurmasi miimkiindiir.4

Bu gercevede, bosanma konusunda kadmnin higbir hakkinin bulunmadig:
seklinde bir kanaate kapilmak dogru degildir. Her ne kadar erkegin tek tarafh
bosama yetkisi bulunsa da kadin, evliligi stirdtiremeyecegini diistindtigtinde
hakime basvurarak muhalea yoluyla mehrinden vazge¢mek suretiyle evliligi
sona erdirebilir. “Allah’in en sevmedigi helal”5s olarak nitelendirilen
bosanmanin hitkmti ise kadinin, erkegin ve c¢ocuklarin durumlarina gore

vacipten harama kadar farklilik gosterebilmektedir.6
1.2. Talak Cesitleri

Taldk, ric't (dontlebilir bosama) ve bain (doniilemez bosama) olmak
tizere iki ana gruba ayrilir. Asagida bu tiirlerin tanimlar1 yapilarak konu

orneklerle agiklanmaktadar.
1.2.1. Ric’i Talak

Ric’1 talak, doniilebilir bosama tiirtidiir ve en sik bagvurulan bosanma
seklidir. Bu tiir bosamada erkek, kadinin iddet siiresi sona ermeden ona
yeniden donebilir ve bu doniis, yeni bir nikdh ya da mehir gerektirmez.

Boylece taraflar evliliklerini kaldiklar1 yerden devam ettirebilirler.”

1.2.2. Bain Talak

4 M. AKkif Aydin, Islam-Osmanl Aile Hukuku (Istanbul: MUIFV, 1985), 109.

5 Ebt Davad, Siinen, “Talak”, 3.

6 Muhammed Halef, Nizdmiil Usra ve’l Miictema’ fi'll Islam (Amman: Daru’l Fikir, 1436),
181.

7 Bakara 2/230.
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Kur’an’a gore bosama iki defadir.8 Bir erkek esini ti¢ kez bosadiginda
evlilik bag1 tamamen sona ermis sayilir ve bu durumda bain talak meydana
gelir. Bu tiir bosanmanin ardindan taraflarin yeniden evlenmesi miimkiin
degildir.® Kadmin eski esiyle tekrar evlenebilmesi ancak baska bir kisiyle
gercek bir evlilik yapmasi, bu evliligin dogal sebeplerle sona ermesi

durumunda miimkiindiir.10

[slam &ncesi Arap toplumunda erkekler eslerini istedikleri kadar bosay1p
tekrar geri alabiliyorlardi. Boyle durumlarda kadin, her ne kadar bosanmis
olsa da eski kocasmin kiskancligi nedeniyle baska biriyle evlenme imkéam
bulamiyor; eski es, kadin isteyen kisileri tehdit ederek onu toplum iginde

adeta rehin durumda birakabiliyordu.!!

Bu kiilttirel yapimin etkisiyle Ensar’dan bir sahabi, hanimini bosamuis;
iddeti dolmak tizereyken ona tekrar donmiistii. Bir stire sonra kadina:
“Allah’a yemin olsun, seni evime de almiyorum, ebediyyen baskasina da helal
olmayacaksm.” diyerek yeniden bosamisti. Bunun {izerine magdur olan
kadin Hz. Aige’ye giderek durumu arz etti. Bu olayin ardindan konuyla ilgili
hiitkmti iceren ayet nazil oldu: “(Dontis yapilabilecek) bosama iki defadir.

Bundan sonrasi ya iyilikle birlikte tutmak ya da gtizellikle birakmaktir.”12

Buradaki “gtizellikle birakmak”, erkegin bosadig1 esinin yeni hayatina
miidahale etmemesi, kadinin diledigi kimseyle evlenmesine engel olmamasi,
varsa mehir borcunu ©6demesi ve kadinin iddet siiresince nafakasini
karsilamas1 anlamina gelmekteydi. Bu ayetin 6zel olarak Sabit b. Yesar ile esi

hakkimnda indigi rivayet edilmistir.13

8 Bakara 2/229

9 Ebai Cafer Ibn Cerir Muhammed b. Cerir b. Yezid Taberi 310/923, Camiii’l-Beyin an
Te'vili’l-Kur’an, thk. Ahmed Muhammed Sakir (Miiessesetii'r-Risale, 2000), 4/542.

10 Karaman, Mukayeseli Isldm Hukuku, 1 /379.

11 es-Seyyid Mahmud Siikri Altsi el-Bagdadi Altsi, Biiliigu’l Ereb fi Ma'rifeti Ahvali’l
Arab, thk. Mahmut Behcet Eleseriy (Beyrut: Daru’l Kiitiibti'l [lmiyye, ts.), 2/55.

12 Taberi, Tefsir, 4/538.

13 Taberi, Tefsir, 5/18.
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Cahiliye doneminde bazi erkekler bosadiklari eslerinin baska biriyle
evlenmesini zorlastirdiklar: gibi, kimi zaman kadinlardan para talep ederek
onlar1 magdur edebiliyorlardi. Kadmin, eski kocasmna 6deme yaparak
yeniden evlenmeye calismasi gibi uygulamalar yaygindi. Erkegin, bosama
stirecinde ya da sonrasinda kadmna baski kurmak amaciyla yaptig1 ttim bu

uygulamalar Islami literatiirde “al-‘adl” (J<s+l) kavramiyla ifade edilmistir.14
1.2.2.1. Hiille

Islam, bosamanin iki defa yapilabilecegini; ticiincti bosamadan sonra ise
erkegin, esini ancak evliligin gereklerini hakkiyla yerine getirebilecekse
tutabilecegini, aksi durumda ise onu gtizel bir sekilde serbest birakmasi
gerektigini bildirmistir.’> Bosanma stirecinde olaylarin etkisi azaldiktan sonra
baz1 erkekler eslerine donmek isteseler de hukuki aggdan bu artik miimkiin
degildir. Bu durumda eski esiyle yeniden evlenmek isteyen kisiler, hileli

evlilik niteligi tasiyan hiille yoluna basvurabilmekteydi.16

[slam oncesi Arap toplumunda bain taldkla esini bosayan, ardindan
pisman olup geri donmek isteyen kimseler bulunmaktaydi. Boyle
durumlarda hiille uygulamas: devreye girerdi. Hiuille, Arap toplumunda da
elestirilen bir uygulamayd: ve bu tiir gostermelik evliliklere razi olan

erkeklere alayci bir ifadeyle “emanet teke” denilirdi.1”

[slam’in gelisiyle birlikte hiille nikahi tegebbiisleri tamamen sona

ermemis, bazi kimseler bu yonteme basvurmaya devam etmistir. Ancak Hz.

14 Cevad Ali, el-Mufassal, 5/552.

15 Bakara 2/229-232.

16 Ebti Davad, Siinen, “Talak”, 9, “Nikah”, 16; Ebtt Abdullah Muhammed b. Yezid er-
Rebei el-Kazvini 273 /887 Ibn Mace, Siinenu Ibn Mace (1star1bu1: Cagr1 Yayinlari, 1992),
“Talak”, 13; Tirmizi, Cami, “Nikah”, 27, Ebu Abdullah el-Hakim Muhammed b.
Abdullah b. Muhammed b. Hamdeviyye b. Nu’aym b. el-Hiikmii’d Dabiy et-Tahmani
en-Nisaburi el Maruf bi ibni’'l Bey” (405/1014) Hakim, el-Miistedrek ‘ale es Sahihayn,
thk. Mustafa Abdulkadir Ata (Beyrut: Darii’l Kitab, 1410), 2/216.

17 Cevad Ali, el-Mufassal, 5/550.
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Peygamber, hile amaci tasiyan bu tiir evlilikleri kesin bicimde reddetmis ve

bu uygulamaya tevessiil edenlere lanet etmistir.18

Hz. Aise’'nin naklettigi bir olayda, bir adam esini ti¢ talakla bosamuis,
ardindan hem kadin hem erkek bu durumdan pismanlik duymustur. Kadin
daha sonra baska bir erkekle evlenmis, fakat eski esine donmeyi istemistir.
Durum Hz. Peygamber’e soruldugunda, kadinin yeniden eski esine
donebilmesinin ancak ikinci evliliginin gercek anlamda fiilen gerceklesmesi
ve bu evliligin dogal sebeplerle sona ermesi hédlinde miimkiin oldugu ifade

edilmistir.1?
1.3. Bosanma Lafizlar1

Cahiliye donemi Arap toplumunda erkek, esini bosamak istediginde
icinde yetistigi bedevi kiiltiirtin etkisiyle cesitli ifadeler kullamirdi. Bu

donemde kullanilan bosama lafizlarina 6rnek olarak sunlar verilebilir:
o dijle e dla (Ipin omzunda),

Jemall 138 4lae il (Su deve gibi serbestsin),

o Ala il /4, cul (Sen bogsun),

o s culs (Yoluna gittin),

e &8, (Seni terk ettim/bosadim),
o b A (Ailene don),

o il ol (Diledigin yere git),
o <lia i (Seni serbest biraktim),

o AN e Ll @yl (Geyigi inege tercih ettim).

18 Ebi Davad, Siinen, “Nika”, 15; Ibn Mace, Siinen, “Nikah”, 33.

19 Taberi, Tefsir, 4/586; Ebti Abdullah Muhammmed b. Ismail (256/870) Buhari, Sahih
(istanbul: Cagr1 Yayinlary, ts.), “Libas”, 6, “Sehadat”, 3, “Talak”, 4, 7, 37, “Edeb”, 68;
Ebi'l-Hiiseyin Mislim b. Haccac el-Kuseyri (261/875) Miislim, Sahih, thk.
Muhammed Fuad Abdiilbaki (1stanbul: Cagr1 Yayinlary, ts.), “Nikah”, 115.
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[slam oncesinde bir erkek esini bosadig1 zaman, kadin tizerindeki tim
haklarindan vazgecmis sayilirdi. Bu durum kadmlarin sosyal, ekonomik ve

ailevi agidan ciddi bigimde magdur olmalarina yol agmaktaydi.20

[slam hukukunda bosama ifadeleri ise iki kategoriye ayrilmistir; sarih
(acik) ve kinayeli (tistii kapali) lafizlar. Sarih lafizlar, herhangi bir yoruma
gerek olmaksizin dogrudan bosamay: ifade ederken; kinayeli lafizlarin
bosama hiikmii dogrudan soziin kendisinden degil, erkegin niyetinden
anlasilmaktadir.2l Hz. Peygamber bosamanin ciddiyetine dikkat cekmek
amaciyla “Ug sey vardir ki, ciddisi ciddi, sakas1 da ciddidir: Nikah, taldk ve
ric’at” buyurmustur.22 Bu hadis, evlilik ve bosama ile ilgili s6zlerin asla hafife
almmamayacagini, “saka yollu” soylenen bir bosama ifadesinin dahi hukuken

gecerli olabilecegini ortaya koymaktadir.
1.4. Talakta Adet Meselesi

Cahiliye donemi Arap toplumunda bir erkek, esini diledigi kadar
bosayabilir; isterse bosamaya niyet ettigi sirada karisina geri donebilir ve bu
stireci sinirsiz sekilde tekrarlayabilirdi. Bu uygulamay1 sinirlandiran herhangi

bir hukuki diizenleme veya yaptirirm bulunmamaktaydi.

[slam ise evlilik ve aile hayatiyla ilgili meselelerin ciddiyetle ele
alinmasin1 emretmis; bosama konusunda gelisi giizel uygulamalara son
vermistir. Hz. Peygamber, taldkin ka¢ defa sayilacaginin belirlenmesinde

kisinin niyetinin 6nemli oldugunu belirtmistir.23

Ritkane, hanimini bosadiktan sonra pisman olmustu. Taldkin kag

sayilacag1 ve Ritkdne nin esine doniip donemeyecegi hususu tartisma konusu

20 Cevad Ali, el-Mufassal, 5/547.

21 Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, 1/348.

22 Eba Davad, Siinen, “Talak”, 9; Tirmizi, Cami, “Talak”, 9.

2 Siileyman b. Ahmed b. Eyytb b. Matir el-Lahmi Ebii'l Kasim (360/970) Taberani,
Mu’cemii’l Evsit, thk. Tarik b. Avzullah b. Muhammed (Kahire: Darii'l Haremeyn, ts.),
1/18 (40).
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oldu. Hz. Peygamber, ona hanimin1 bosarken tek talak niyetiyle mi yoksa tig
talak niyetiyle mi bu sozleri sdyledigini sordu. Riikane yalnizca bir talak
niyeti tasidigini soyleyince, Hz. Peygamber bu bosamay1 ric't taldk olarak

kabul etti ve Riikdne nin esine donmesine izin verdi.24

Hz. Peygamber bagska bir hadisinde soyle buyurmustur:
“Bir erkek hanimina bir defada ‘Sen ii¢ taldkla bossun!” dese, bu bir talak
sayilir.” Bu hadisin uygulamasima dair bir baska rivayette ibn Abbas soyle
der:

“Hz. Ebt Bekir'in hilafeti siiresince ve Hz. Omer’in hilafetinin ilk déneminde,
bir erkek hanimini temas etmeden ii¢ taldkla bosasa bile bu bosama bir talak
sayilirdi. Ancak insanlarin bosamaya fazla meylettiklerini gériince Hz. Omer

bunu ti¢ talak olarak kabul etti.”25

Hz. Peygamber’in vefatindan sonra sahébilere benzer meseleler icin
fetvalar sorulmaya devam etti. Nitekim bir adam hanimini ti¢ talakla bosamas,
ancak pismanhk duymustu. Bunun tizerine ibn Abbas ve Ebt Hureyre'ye
basvurarak durumunu sordu. Sahabiler, yaptigi bosamanin bain talak
oldugunu; esinin, baska bir erkekle gercek bir evlilik yapip o evlilik sona
ermedikge eski kocasiyla yeniden evlenemeyecegini soylediler. Ibn Abbas,
adama su ifadeyle sitemde bulundu: “Sen, Allah’in hiikmiindeki sana

kolaylik saglayacak kismi1 kendi elinle terk etmissin!”26
1.5. Bosama Salahiyeti

[slam’dan &nce Arap aile yapisinda bosama yetkisi tamamen erkegin
elinde bulunmaktayd1.2” Bu sebeple en kiiciik anlasmazliklar dahi ailelerin

yikilmasma ve bosanmalarin kolaylikla gerceklesmesine yol acabiliyordu.2s

24 Ebtt Muhammed Cemaleddin Abdiilmelik (213/828) Ibn-i Hisam, Siyer, cev. Hasan
Ege (istanbul: Kahraman Yaynlari, 1985), 2/39.

25 Muslim, Sahih, “Talak”, 17; Eba Abdurrahman Ahmed b. Ali b. Suayb (303/915)
Nesai, es-Stinenii’l-Miicteba (istanbul: Cagr1 Yaynlary, ts.), “Talak”, 8.

26 Malik b. Enes, el-Muvatta’, “Talak”, 37, 39; Ebt Davad, Siinen, “Talak”, 10.

27 Taberi, Tefsir, 2/456.

28 Cevad Ali, el-Mufassal, 5/554; Altsi, Biiliigu’l Ereb, 2/49.
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Bununla birlikte cahiliye doneminde, Islam hukukundaki tefviz-i talak
uygulamasina benzeyen bazi 6rneklere de rastlanmaktaydi. Giiglii ve kokli
ailelere mensup bazi kadinlar, evlilik sirasinda bosama konusunda s6z hakki

elde edebiliyorlardi.

Bu duruma en giizel 6rnek, Hz. Peygamber’in dedesi Hasim b.
Abdiimenaf ile, Medine’de daha 6nce Uhayha b. Ciilah ile evlenip ondan
bosanmis olan SelmA bt. Amr arasindaki evliliktir. Selma, Hasim ile
evlenirken bosama yetkisinin kendisine verilmesini sart kosmus; Hasim de bu

talebi kabul etmistir.2?

Bazi cahiliye kaynaklarinda, islam &ncesi Arap toplumunda bosamada
saymin, Hz. Ismail’in (a.s.) bir stinneti olarak, ti¢ oldugu ifade edilmektedir.
Buna gore ilk iki bosamada erkek esine donebiliyor, ancak tictincii bosamada
bain talak gerceklesmis sayiliyordu. Nitekim cahiliye doneminde sair el-A’s3,
esini {i¢ talakla bosamis; daha sonra pisman olup geri déonmek istemis ancak
kadinn ailesi buna izin vermemistir. Bu 6rnek, o donemde resmi bir yarg:
mekanizmas: bulunmamasina ragmen aile ici ¢rf ve teamtllerin bosanma

uygulamalarinda etkili oldugunu gostermektedir.30

[slam dini, bosama yetkisini esas itibariyla erkege vermis ve erkegin
bosama islemi i¢in belirli bir gerekce ileri stirmesini zorunlu kilmamuistir.
Ancak bunun yaninda, bosama sonrasi ortaya cikacak mehir ve nafaka
sorumluluklarin1 erkegin {izerine ytkleyerek, bu konuda daha dikkatli,

olctilt ve sorumluluk bilinciyle hareket etmesi gerektigini vurgulamustir.
1.6. Bosamada Usiil

[slam, cahiliye donemiyle kiyaslandiginda aile ilgili tiim meselelere

intizam getirdigi gibi bosanma hususunda da kurallar koydu. Bosanmanin

29 Ebti Ca’fer Muhammed b. Habib [bn Umeyye b. Amr el-Hasimi el-Bagdadi (245/860)
Ibn Habib, Kitabii'l Muhabber (Beyrut: Alemi’l Kitab, ts.), 398.
30 Cevad Ali, el-Mufassal, 5/549.
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nasil ve hangi usullere gore olmasi gerektigini belirledi. Restlullah’mn
bosamalarda niyete baktigini daha once ifade etmistik. Bununla beraber Hz.
Peygamber karisini i talak / bain talakla bosayanlara kizmis ve onlara: “Daha
ben aranizda iken Allah’in kitabiyla mi1 oynaniyor?”3! buyurarak bunun

Islam’in ruhuna uygun olmadigin ifade etmistir.

Hanimmini bosamak isteyen bir miisliimanin ilk dikkat edecegi husus
esinin hayi1zdan temizlenmesini beklemesidir. Abdullah b. Omer esini hayizli
iken bosamisti. Restlullah bunu 6grenince kendisine “Hanimina donsiin,
sonra temizlenmesini beklesin; tekrar hayiz olup yeniden temizlendiginde
isterse tutar isterse temas etmeden bosar.” diyerek bosamanin nasil olmasi

gerektigini ifade etti.3

Taldklarda dikkat edilecek diger bir husus, gerek ric'i gerekse de bain
talaklarda sayet esine donmeye karar verirse, bunu sahitlerin huzurunda
yapmasidir. Bir adam esini bosamis, sonra pisman olarak donmitis, onunla da
birlikte olmustu. Fakat bu bosama ve dontiste sahit bulunmamaktaydi.
Restlullah ona: “Sen hanimini stinni olmayan taldkla bosamis, stinni olmayan
tarzda da ona geri donmiisstin. Ona don, sonra stinnete uygun sekilde tekrar
bosamak istersen bosarsin; fakat buna sahit tut!”?? demisti. Bosamada usul
meselesine Islam’in dikkat etmesinin temel sebebi kadinlarm haklarmm

korunmasidir.

Bosanmalarda karsilasilan sikintilardan biri de kadinin hamile olmasi ve
bunu bosandig1 esinden saklamasidir. Kadin hayiz durumu hakkinda bilgi
verdigi gibi kocasina hamileligi hakkinda da bilgi vermek zorundadir. Gerek
cahiliye gerekse de Islami donemde bosandigi esini sevmeyip onlardan

ayrilmak isteyen bazi kadmlar hamile olduklarini haber vermiyorlardi. Buna

31 Nesai, Siinen, “Talak”, 6.
32 Buhari, Sahih, “Talak”, 1.
3 Ebt Davad, Siinen, “Talak”, 5; Ibn Méace, Siinen, “Talak”, 5; Taberi, Tefsir, 5/18.

~138 ~



— Nebevi Aile Modeli -

Hz. Omer’in Kureysli hanims34 ile Ziibeyr b. Avvam’m bosadigt Ummii
Kiulstim bt. Ukbe b. Ebi Mu‘ayt ¢rnek verilebilir.35

Bosanmay1 bir stire¢ olarak kabul ettigimizde erkegin son kararini
vermeden iyice diistinmesi gerekmektedir. Eger kararliysa bosadig1 esine
mehir borcu varsa onu Odemesi, giicii ve orfleri nispetinde onu
faydalandirmasi, ikramlarda bulunmasi tavsiye edilir.36

Bosanma gergeklesmeyip de kadin ve erkek tekrar bir araya gelmek

“”

istediklerinde Kur’an onlara soyle der: “...Eger bosarsa, Allah'in koydugu
Olgtileri gozetebileceklerine inamiyorlarsa tekrar Dbirbirlerine dontip
evlenmelerinde bir giinah yoktur...”3 Bu ayet onlarin Islam’in getirdigi
Olctilere riayet ederek yeniden bir araya gelmelerinde bir sakinca olmadiginm

belirtir.
1.2. Muhalea

[slam’dan 6nce Arap toplumunda bosama hakki kosulsuz bicimde erkege
ait olmakla birlikte, zengin ve aristokrat ailelere mensup kadinlar, ailelerinin
toplumsal niifuzunun etkisiyle bosanma talebinde bulunabilmekteydi. Bu tiir
bosanmaya muhalea adi verilmekteydi. Evliligini stirdiirmek istemeyen
kadin, kendisine verilmis olan mehri iade ederek veya bunun disinda mal

yahut para vererek bosanmay:1 gerceklestirebilirdi.38

Arap toplumunda ilk muhalea drneginin, Amir b. Zarb'm kiziyla ilgili
oldugu nakledilmektedir. Amir, kizin1 kardesinin oglu Amir b. el-Haris b.

Zarb ile evlendirmisti; ancak kiz1 kocasina kars1 sevgi duyamadigini babasina

34 Taberi, Tefsir, 4/502.

35 Muhammed b. Sa’d b. Meni’ Ziihri (230/845) ibn Sa’d, Kitabii't-Tabakéti’l-Kebir, thk.
Ali Muhammed Omer (Kahire: Mektebe Hanci, 2001), 10/219.

36 Bakara 2/241 ayetinin tefsiri icin bk. Mukatil, Tefsir, 1/196; Taberi, Tefsir, 5/18.

37 Bakara 2/230.

38 Alasi, Biiliigu’l Ereb, 2/29; Cevad Ali, el-Mufassal, 5/552.
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bildirdi. Bunun {izerine babasi, damadin ©6dedigi mehri iade ederek

mubhaleay: gerceklestirdi.?

Islam dini, kadin acisindan aile hukukunda 6nemli bir hak olan muhalea
uygulamasini devam ettirmis ve bunu talak hitkmiinde degerlendirmistir. Bu
baglamda, aile birliginin stirdiirtilmesinin miimkiin olmadig1 durumlarda
talakin hiikmii gibi gegerli bir bosanma tiirti kabul edilmistir. islam 6ncesinde
yalnizca aristokrat kadinlar tarafindan kullanilabilen bu hak, Islam’m
gelisiyle birlikte tim kadinlar i¢in, evliligin yiiriitilemeyecegi kanaatine
vardiklarinda mebhirlerinden vazge¢cmek suretiyle basvurabilecekleri bir

glivence niteligi kazanmistir.40

Hz. Peygamber doneminde kadin sahdbiler, kendilerine taninan bu
hakkin mabhiyetini iyi bilmekteydiler. Restilullah’a muhalea talebiyle
basvuranlardan biri de Sabit b. Kays b. Semmas’in esiydi. Bu kadin, kocasina
karst duymas1 gereken sevgi ve saygilyr hissedemedigini, bu nedenle
nankorliik etmekten endise duydugunu ifade etti. Bunun tizerine Hz.
Peygamber, kendisine mehir olarak verilen bahceyi geri verip vermeyecegini
sordu; kadinin kabul etmesi tizerine Sabit’e donerek, “Bahceyi kabul et ve onu

bosa.” buyurdu. Sabit b. Kays da bu talimat dogrultusunda esini bosad1.41

Islam, Miisliiman kadma muhalea hakki tanimakla birlikte, bu talebin
gecerli sebeplere dayanmasmi sart kosmustur. Nitekim Hz. Peygamber,
“Ciddi bir sebep olmaksizin kocasmndan hul’ yoluyla bosanan kadin, cennetin
kokusunu dahi alamaz.”42 buyurarak konunun 6nemine dikkat ¢ekmistir.
Makul sebepler arasinda ise erkegin iktidarsizlig1, esinden uzaklasarak cinsel
iliskiyi terk etmesi ve bu suretle kadin1 ihmal etmesi; erkegin hayalarinin

caikarilmis olmasi, kisir olmasi, akli melekelerinde noksanlik bulunmasi,

39 Alasi, Biiliigu’l Ereb, 2/29; Cevad Ali, el-Mufassal, 5/552.

40 Bakara 2/229; Muhammed Halef, Nizamiil Usra ve’l Miictema’ fi'l Isldm, 190; Karaman,
Mukayeseli Islam Hukuku, 1/366.

41 Buhari, Sahih, “Talak”, 11; Nesai, Siinen, “Talak”, 34; Ibn Mace, Siinen, “Talak”, 22;
Taberi, Tefsir, 4/552; Ibn Sa’d, Tabakit, 4/291.

42 Tirmizi, Ciami, “Talak”, 11; Eba Davad, Siinen, “Talak”, 34.
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ailesinin nafakasmi karsilayamamasi, sara misali tehlikeli hastaliklara

yakalanmasi gibi durumlar zikredilmistir.43
1.3. Z1ihar

Cahiliye donemi Arap ailesinde, kolay uygulanabilir olmasi, hizli sonug
vermesi ve kesin bir bosama sekli olarak kabul edilmesi sebebiyle en sik
basvurulan bosama tiirii zihar idi. Ailenin reisi konumundaki erkek, bosamak
istedigi esini genellikle annesine, yahut kendisi icin evlenmesi ebedi olarak
haram olan teyzesi veya halasi gibi diger mahremlerine benzeterek, “Sen bana
annemin sirt1 gibisin.” anlaminda sozler sarf eder ve boylece esinin kendisine
artik helal olmadigini ifade etmis olurdu. Bu benzetme sirasinda “sirt” (zahr)
kelimesi yaninda “baldir” ve “fer¢” gibi ifadelerin de kullanildig1 rivayet

edilmektedir.44

[slamin gelisiyle birlikte zthar uy gulamasimin hiikmii ortadan kaldirilmis
ve bu uygulama haram kilinmistir.45 Bununla birlikte, cahiliye kilttirtintin
etkileri tam olarak silinmediginden, bazi kimselerin zaman zaman zihara
basvurdugu gortilmistiir. Bunlardan biri de Ensar’dan Evs b. es-Samit'tir. Bir
tartisma esnasinda hanimlardan Avf bint Haris'in kiz1 Havle’ye kizarak ona
ziharda bulunmustur. Takva sahibi bir kadin olan Havle, bu durumu Hz.
Peygamber’e ileterek ¢oztim aramustir. Restlullah, ilk etapta bu sikayet
hakkmda bir hiiktim bildirmemis; bunun tizerine konuya dair ayetler nazil
olmus ve “Kocas1 hakkinda seninle tartisan kadmin soziinii Allah isitmigtir.”46

seklinde baslayan ayetle mesele acikliga kavusturulmustur.

Evs’in maddi imkanlarmin sinirh oldugu anlasilinca Hz. Peygamber, ona

Ummii’'l-Miinzir bint Kays'a giderek bir vesk (6lcii birimi) hurma almasini ve

4 Ebti Bekr Abdiirrezzak b. Hemmam Abdiirrezzak (211/827) San’ani, el-Musannef, thk.
Habiburrahman A’zami (Beyrut: el-Meclisii’l-Ilm1, 1403), 6/257.

4 Cevad Ali, el-Mufassal, 5/550, 551.

45 Cevad Ali, el-Mufassal, 5/550, 551.

46 Miicadele 58/1.
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bunu zihar kefareti olarak fakirlere dagitmasini emretmistir. Evs, kefareti

yerine getirdikten sonra esine donme imkéan: bulmustur.4”
1.4. 11a

[slam’dan 6nce Arap ailesinde mevcut bosama tiirlerinden biri de 114 idi.
Bu uygulamada erkek, belirli bir siire zarfinda esine yaklasmayacagma dair
yemin ederdi. Cahiliye doneminde bain taldk# olarak degerlendirilen ila,
[slami diizenleme ile dort ay on giinii asmadig1 takdirde ric'i talak

kapsaminda kabul edilmistir.4

Hz. Peygamber’in de bazi durumlarda —nafaka talebi,0 kiskanclik>! ya da
sirrin ifsa edilmesi gibi sebeplerle —eslerine karsi bir hicri ay (yirmi dokuz
giin) stireyle ila uyguladig: bilinmektedir. Bu dénemde basta Hz. Ebti Bekir
ve Hz. Omer olmak iizere, sahabiler Restlullah’in hanimlarmi bosadiginm
zannetmislerdi. Bu stire icerisinde Hz. Peygamber o donem kiler olarak
kullanilan daha sonra beytiilmal olarak da kullanilacak kisa bir merdivenle
cikilan yerde kalmisti. Bir ay sonunda ilk ¢nce Hz. Ai@e’ye olmak iizere

hanimlarina tekrar donmiistii.52

Sahabiler arasinda da hanimlarina ila uygulayanlar mevcuttu. Bunlardan
biri, Atiyye bint Ctibeyr’in esidir. Atiyyenin esi, hanimi1 emzikli bir kadmn
oldugu halde kardesinin cocugunu da emzirmesini istemis; Atiyye bunu
kabul etmeyince, esi ona siit emzirme siiresi bitene kadar yaklasmamaya

yemin etmistir. Rivayetlerden birine gore emzirme donemi sona erince, bir

47 Mukatil, Tefsir, 3/471; Ibn Sa’d, Tabakit, 3/507; Ebti David, Siinen, “Talak”, 17; Ebi’l
Hasan Ali b. Ahmed el-Vahidi en- Nisabtri Vahidi, Esbabii’n Niiziil en-Nisih ve'l-
Mensiih (Beyrut: “Alemir'l-Kiitiib, ts.), 304-305.

48 Cevad Ali, el-Mufassal, 5/551.

49 Malik b. Enes, el-Muvatta’, “Talak”, 19; Buhari, Sahih, “Talak”, 21; Vahidi, Esbabii'n
Niizill en-Nasih ve’l-Mensiih, 54.

50 Tbn Sa’d, Tabakdt, 10/119-82; Taberi, Tefsir, 20/253.

51 Tbn Sa’d, Tabakdt, 10/83, 163, 183; Vahidi, Esbabii'n Niiziil en-Ndsih ve'l-Menstih, 325;
Aise Abdurrahman bt. Sati, Restilullah (sav)’in Hanimlan (Annelerimiz) (Konya: Uysal
Kitabevi, 1987), 88.

52 {bn Sa’d, Tabakdt, 10/104, 173, 177; Vahidi, Esbabii'n Niiziil en-Ndsih ve’'l-Mensiih, 327.
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diger rivayete gore ise dort ay gectikten sonra esine donmiistiir. Bu durumun
hiikmii Abdullah b. Abbas’a soruldugunda, Tbn Abbas bu yeminin ofke
halinde edildigini, dolayisiyla baglayic1 sayilmayacagini belirterek “O hala

senin hanimindir.” demistir.53

Benzer sekilde, Abdullah b. Enis’in, esine ila yaptiktan alt1 ay sonra
hanimma dénmesi meselesi de Ibn Abbas’a sorulmus; ibn Abbas, bu
durumda esinin kendisine haram hale geldigini, ancak dilerse tekrar doniistin

miimkiin olabilecegini ifade etmistir.5

Buna ek olarak, hanimina ila yapan ve dort ay dolmadan hanimi dogum
yaptiktan sonra ona donen bir kisinin durumu Alkame b. Kays’a sorulmus;
Alkame, kisinin esine donebilecegini soylemistir. Hz. Aig,e’ye de esine dort ay
sureyle yaklasmayan bir erkegin hitkmii soruldugunda, boyle bir kimsenin
muhayyer oldugunu, isterse esine donebilecegini, isterse bosama yoluna

gidebilecegini beyan etmistir.5
1.5. Tefrik

Aile hukukunda evliligin sona erme yollarindan biri de hakim karariyla
gerceklesen bosanma, yani tefrik’tir. Islam hukukunda erkegin bosanma
islemi i¢in hakime basvurmasma gerek yoktur; talak iradesi olustugunda
bosamay1 dogrudan gergeklestirebilir. Buna karsilik kadin, cesitli gerekcelerle
bosanmak istediginde hdakime miiracaat edebilir. Hakim, kadmin
basvurusunda ileri stirdiigii sebeplerin mesru olduguna kanaat getirirse,

taraflarin evliliklerinin tefrik yoluyla sona ermesine hitkmeder.56

53 Konuyla ilgili farkl yorumlar i¢in bk. Taberi, Tefsir, 4/457-465.

5¢ Mukatil, Tefsir, 1/194; Taberi, Tefsir, 4/477.

5 Taberi, Tefsir, 4/483.

5 Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, 1 /386-388; Halil Cin, Eski Hukukumuzda Bosanma
(Ankara: Ankara Universitesi Hukuk Fakiiltesi, 1976), 93-99; Aydn, Islam-Osmanli
Aile Hukuku, 44-49.
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2. Bosanmanin Neticeleri

Calismanin bu kisminda, bosanmanin gerceklesmesinden sonra kadinin
ve erkegin durumlariyla haklari ve sorumluluklarina deginecegiz. Islam
ailenin reisi olan erkege bosama salahiyeti vermekle birlikte, bosama

sonucunda karsisina mehir ve nafaka gibi sorumluluklar ¢tkmaktadir.
2.1. Bosanma Sonrasi1 Kadinin Durumu

Bosanma gerceklestikten sonra kadin agisindan iddet, mehir ve nafaka
gibi bazi hukuki sonugclar ortaya cikar. Bu boliimde, s6z konusu hususlarin
cahiliye donemi uygulamalarindan Islam hukukuna gegiste nasil degistigi ele

alinacaktr.
2.2. iddet

Kadinin kocasmdan ayrildiktan sonra yeniden evlilik yapmadan once
beklemesi gereken siireye iddet denir. “Saymak” anlamindaki “adde”
koktinden gelen iddet, hukuki bir terim olarak “herhangi bir sebeple evliligi
sona eren kadinn, dnceki evliligiyle bagimin tamamen kesilmesi ve yeniden
evlenebilir hale gelebilmesi icin beklemesi gereken stire” seklinde tanimlanur.
Bu uygulamanin temel amaci, nesebin karismasini engellemek ve soyun

korunmasmni saglamaktir.57

Cahiliye doneminde bosanan kadinin iddet beklemesi zorunlu degildi.
Bu nedenle, onceki evliliginden hamile olan bir kadin bunu gizlediginde,
dogacak cocuk yeni kocasmin nesebine dahil edilmekteydi. Kadinlar ¢ogu
zaman eski kocalarmin yanlarina donmelerinden korktuklar: icin
hamileliklerini saklarlardi. O donemde cocukla ilgili gegerli kural “Cocuk

hangi dosekte dogmussa ona aittir.” seklinde 6zetlenebilir.58

Islam ise bosanan kadmin iddet beklemesini zorunlu kilmistir. Bu siire

icinde kadin dogum yaparsa, ¢ocuk bosandigr onceki kocasina nispet

57 Karaman, Mukayeseli Isldm Hukuku, 1 /382.
58 Cevad Ali, el-Mufassal, 5/558.
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edilmistir. Boylece hem soyun korunmasi hem de nesep karisikliklarinin

engellenmesi amaglanmustir.

[slam’in gelisinden 6nce Nakiye adli bir kadmn, kocasi Muaviye b.
Bekir'den hamile oldugu héalde Sa’d b. Zeyd b. Temim ile evlenmis ve dogan
cocuk yeni kocasina nispet edilmistir. Ancak Sa’d, dogan cocugun kendisine
degil, hanimmin 6nceki kocasina benzedigini goriince onu kabul etmemis;
bunun tizerine insanlar gocugu eski babasma nispet ederek cagirmaya

baglamiglardir.5°

Benzer bir olayda, Malik b. Avf'tan hamile olan bir kadin, Muhammed
isimli cocugunu Umeyr b. Utarid b. Hisam'in evliligi icerisinde diinyaya
getirmis ve cocuk da Umeyr'e nispet edilmistir. Bu ve benzeri ornekler,
[slam’dan ©nce nesep karisikhigmm oldukca yaygm oldugunu

gostermektedir.60

[slam, bosanma sonrasinda nesebin karismasina yol agan bu belirsiz
duruma Bakara 228. ayetiyle son vermistir. Rivayete gore kocas: tarafindan
bosanan Esma bt. Yezid b. es-Seken el-Ensariyye hakkindaki hiikiim bu ayetin
inisinden sonra belirlenmistir.®! Bununla birlikte, Hz. Peygamber ile Hz.
Sevde bt. Zem'a ve Hz. Ummii Selemenin evliliklerinden &nce iddet
bekledikleri bilindiginden, s6z konusu ayetin bu evliliklerden 6nce nazil
oldugu kabul edilmektedir.62

Iddetle ilgili hiiktimleri agiklayan ayetlerden biri de sudur: “Ey
Peygamber! Kadinlar1 bosamak istediginizde onlar1 iddetlerini dikkate alarak
(temizlik halinde) bosaymn ve iddeti saym. Rabbiniz olan Allah’a karsi
gelmekten sakinmn. Apagik bir hayasizlik yapmalar: disinda onlar1 (bekleme

stiresince) evlerinden ¢ikarmayin; kendileri de ¢ikmasinlar. Bunlar Allah’'mn

59 Alasi, Biiliigu’l Ereb, 2/49.

60 Alasi, Biiliigu’l Ereb, 1/55; Cevad Ali, el-Mufassal, 5/556-557.
61 Ebt Davad, Stinen, “Talak”, 36.

62 Tbn Sa’d, Tabakat, 3/222.
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koydugu sinuirlardir...” 63 Bu ayet, hem bosamanin belirli bir usule baglandigimni
hem de iddet siiresinin titizlikle gozetilmesi gerektigini vurgulamaktadir.

Katade'ye gore soz konusu ayet-i kerime, Allah Restli'niin esi Hz.
Hafsa"y1 bosama girisiminin ardindan nazil olmustur. Bagka bir rivayete gore
ise ayet, esini hayiz halinde bosamaya tesebbiis eden Abdullah b. Omer’in
olayindan hareketle, bosamanin nasil bir usule baglh olarak gerceklestirilmesi

gerektigini bildirmek tizere inmistir.64

Kur’an’a gore bosanan kadin, agik bir giinah islemedigi stirece iddetini
kocasinin evinde gegirir. Bu hiikiim ric’i talak durumunda gecerlidir. Eger
bosama bain taldk yoluyla gergeklesmisse, kadin iddetini kocasinin evinde

degil, baska bir yerde gecirmek durumundadir.65

Cahiliye doneminde kocasi 6len bir kadmi bekleyen tehlikelerden biri de
miras meselesiydi. Olen kisinin hanimma ve kiigiik yastaki cocuklarma
terekeden herhangi bir pay ayrilmazdi. Islam, kadinlarm bu durumda
magdur olmalarmi engellemek icin, erkeklerin eglerinin bir yil siireyle

gecimlerini saglayacak bir miktar1 vasiyet etmelerini emretmistir.c6

Nitekim Taif ten Medine’ye ailesiyle go¢ eden ve burada vefat eden bir
adamin geride biraktig1 hanimina ve ¢ocuklarina, o donemki miras hukukuna
gore pay ayrilmamisti. Bu ayetin inisinin ardindan Allah Restld, kadina bir
yil boyunca yetecek miktarda mal verilmesini emrederek uygulamay1

diizeltmistir.67

Gilintimtizde oldugu gibi Hz. Peygamber doéneminde de bosanma
stirecinde taraflar arasindaki sevgi kisa stirede nefrete dontisebilmekteydi.

Boylesi bir durumda dahi Allah Teala, erkegin bosadig1 esine kars: sefkat ve

6 Talak 65/1.

64 Vahidi, Esbibii'n Niiziil en-Ndsih ve’l-Mensiih, 323.
65 Talak 65/1.

66 Bakara 2/240.

67 Vahidi, Esbabii'n Niiziil en-Ndsih ve’l-Mensith, 57.
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merhametle muamele etmesini, ona baski yapmamasmi ve onu rahatsiz

etmemesini emretmistir.o8

Bu ilahi buyrugun bir geregi olarak, iddet stiresince kadmin nafaka ve
mesken ihtiyaci kocasi tarafindan karsilanmistir. Kocasi vefat eden el-Furey‘a
bt. Malik, iddetini kendi kabilesinin yaninda gecirmek istedigini ifade etmis;
ancak Hz. Peygamber, iddet siiresini kocasimin evinde tamamlamasi

gerektigini bildirmistir.9

Bununla birlikte, bazi kadimnlarin ekonomik imkansizliklar nedeniyle
iddetlerini kocalarinin evinde gecirmeleri miimkiin olmamaktaydi. Fatima bt.
Kays da bu durumda olup, kocasindan kendisine on ¢lgek bugday ve arpadan
baska bir sey kalmamuisti. Restilullah, onun iddet stiresini, kocas1 Abdullah b.
Ummii Mektdm’un 4&ma olmasi sebebiyle daha rahat edecegini diistindiigii
icin Ummii Serik’in evinde gecirmesini uygun gérmiistiir. Fattma'nin iddeti
sona erdiginde kendisine birkag kisi talip olmus, o da Usame b. Zeyd ile

evlenmistir.”0

[slam’da kocast vefat eden kadm dért ay on giin siireyle yas tutar.
Normalde 6len bir kimsenin ardindan yas stiresi ti¢ giin iken, bu istisna
yalnizca kocasi olen kadm icin gegerlidir.”? Bu stire boyunca kadm evinde
mimkiin oldugunca sakin bir hayat stirer, stislenmez ve matemini idrak

eder.”2 Ummii Atiyye, bu déneme iliskin uygulamayi su ifadelerle aktarir:

68 Talak 65/6; Abdurrahman Muhammed Abdiilgani, Zevcitu'n Nebi ve Esbabii Teaddiidi
Zevicihi (Kahire: Mektebetii Medbuli, 1988), 35.

69 Malik b. Enes, el-Muuvatta’, “Talak”, 29.

70 Ahmed b. Yahya b. Cabir b. Davud (279/892) Belaztri, Ensibii’l Egrif, thk. Stiheyl
Zekkar (Beyrut: Darti'l Fikir, 1997), 10/302; Miislim, Sahih, “Talak”, 6; Eba Davtd,
Stinen, “Nikah”, 39.

71 Karaman, Mukayeseli Isldm Hukuku, 1 /384.

72 Muhammed Halef, Nizdmiil Usra ve’l Miictema’ fi'll Isldm, 213-214; Karaman, Mukayeseli
Islam Hukuku, 1/382-385.
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“Kocalarimiz i¢in dort ay on giin matem tutardik. Bu siire zarfinda ne
sirme ceker, ne koku siirtintir, ne de boyal1 elbise giyerdik. Yalnizca asb
denilen (dokunmadan o6nce boyanmis kumaslardan yapilan) elbiseleri
giyebilirdik. Ancak hayizdan temizlenip gusiil aldigimiz sirada hafif bir koku

kullanmamaiza izin verilirdi.”73

[slam, kocamin vefat1 iizerine tutulan yasa biiyiik bir 6nem atfeder.
Nitekim kocasi vefat eden bir kadmin goz rahatsizlifi nedeniyle stirme
cekmek istemesi tizerine Hz. Peygamber buna izin vermemistir. Restilullah,
bu vesileyle cahiliye doneminde kadinlarin kocalarinin dlimiinde tuttuklar
asir1 yas uygulamalarini hatirlatmis, “Kadinlar baslarmma mayis atardi”
diyerek eski gelenegi oOzetlemis ve Islam'm bu konuda getirdigi

diizenlemelerin kiymetini bilmeleri gerektigini vurgulamistir.74
2.2.1. Dogum Yapan Kadinin Durumu

Bosanan veya kocasi vefat eden kadmin normal sartlarda beklemesi
gereken iddet stiresi dort ay on gtindiir. Ancak kadin hamile ise iddet hiikmii
farklilik gosterir. Hz. Peygamber doneminde Sebia bt. Haris"in kocasi, kendisi
hamile iken vefat etmisti. Esinin 6liimtinden yirmi giin sonra dogum yapan
Sebia’ya bazi kimseler, dogum gerceklesmis olsa dahi dort ay on giinltiik iddet
stiresini tamamlamas1 gerektigini soylemislerdir. Durum Hz. Peygamber’e

iletilince, Restilullah kadinin dogum yaptig1 anda iddetinin sona erdigini ve

73 Buhari, Sahih, “Talak”, 48, 49; Miislim, Sahih, “Cenaiz”, 34, “Talak”, 66.

74 Hz. Zeyneb “mayis atmay1”, "Kocasi 6len bir kadin hifs denen hiicresine ¢ekilir, en
kotti elbisesini giyer, tizerinden bir yil ge¢cmedikge tiyb siirtinmezdi (Yikanmaz,
tirnak kesmez, hicbir temizlik ameliyesinde bulunmaz, sonra bir yil tamam olunca
berbat bir manzara ile ¢ikardi). Sonra ona bir hayvan getirilirdi. Bu esek veya koyun
veya bir kus olabilirdi. Bu hayvam oniine siirmek suretiyle iddet halini kirardi.
Iddetini kirmada kullandig1 hayvan hemen hemen 6liirdii. Sonra (iddetten) gikards,
kendisine mayzs verilirdi, o da bunu éniine dogru atard. Iste bundan sonra tiyb ve
diger (siislenme ve baska) seylere miiracaat ederdi." diyerek tarif eder. Altisi'nin
anlattigina gore “Kadin bu halden kurtulmak igin acele ederdi. Babasimnin evine
giderdi.” diyenler oldugu gibi, “bu halinden kurtulup tekrar evlenmek icin acele
ederdi.” diyenler de bulunmaktadir. Bk. Buhari, Sahih, “Talak”, 46, 47, 60; Miislim,
Sahih, “Talak”, 58; Altsi, Biiliigu’l Ereb, 2/49.
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dilerse evlenebilecegini ifade etmistir.”> Ayn1 sekilde, kocasinin vefatindan
birkag giin sonra dogum yapan Siibey ‘a el-Eslemiyye’ye de dogumla birlikte
iddetinin tamamlandig1 belirtilerek evlenmesinde bir sakinca olmadig:

bildirilmistir.76

Kur’an-1 Kerim’in Bakara Stresi 240. ayetinde, kocas1 vefat eden kadinin
bir yil siireyle nafakasinin ve meskeninin temini gerektigi ifade edilmistir.
Yine Bakara 234. ayete gore kadin, iddet stiresini kocasinin evinde gecirmekle
ytuktmltadir. Ancak klasik tefsirlerde belirtildigi tizere, 240. ayetteki bir yillik
sire vasiyet niteligindedir ve bu stirenin yedi ay yirmi bir giintintin kocanin
vasiyetiyle uygulanabilecegi kabul edilmistir. Kadin dilerse bu stireyi
kocasinin evinde gecirir, dilerse bagka bir yerde ikamet edebilir. Ayette gecen
“evlerinden ¢ikarilmaksizin... eger cikarilirlarsa... size bir giinah yoktur”
ifadesi, bu tercihi kadma biraktigini gostermektedir. Bu diizenleme ile
kadmin iddeti mutlaka kocasmin evinde gecirme zorunlulugu ortadan

kalkmis olmaktadir.””

Hz. Peygamber’'in vefatindan sonra ise, “ezvac-1 tahirat” olarak anilan
miiminlerin anneleri, baska biriyle evlenmeleri dinen miimkiin olmadig:
halde yine de dort ay on giinltik iddet stiresini titizlikle yerine getirmislerdir.
Bu donemde evlerinden stirekli aglama seslerinin yiikseldigi rivayet
edilmistir; bu durum onlarin Restlullah’in vefatina duyduklar1 derin

tiztintiintin bir gostergesidir.”
2.3. Mehir

Evlilik bag1 sona erdikten sonra kadinmn sahip oldugu haklardan biri,

hentiz almamissa mehr-i muaccel ile birlikte biittin mehir hakkidir. Cahiliye

75 Belaztri, Ensabii’l Esrdf, 9/414.

76 Tbn Sa’d, Tabakdt, 10/272.

77 Buhari, Sahih, "Tefsir, Bakara 41", “Talak”, 60; Ebt Davad, Siinen, “Talak”, 42, 45;
Nesai, Siinen, “Talak”, 60.

78 Tbn Sa’d, Tabakat, 10/210.
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Arap toplumunda mebhir, evliligin temel sartlarindan biri olarak gortiliir ve
mehirsiz yapilan birliktelikler zina sayilirdi. Ancak mehir, erkegin kadinm
adeta satin aldig1 bir bedel olarak telakki edildiginden, uygulamada kadmn
aleyhine pek ¢ok sorun ortaya ¢ikmaktaydi. Kocasi tarafindan bosanan veya
kocas1 vefat eden kadinlarin ailelerinden 6denen mehirler geri istenirdi. Hatta
kocasi len kadn, dlen erkegin terekesi icinde degerlendirildigi icin, adamin
baska bir kadindan olma yetiskin oglu dilerse onunla evlenebilir; dilerse de

kadmin mehirini aldiktan sonra bagka biriyle evlenmesine izin verirdi.”

[slam ise mehri bir “satis bedeli” olmaktan c¢ikararak, onu kadmm mutlak
bir hakk: olarak tanimlamistir. Kur’dn-1 Kerim, verilen mehrin bosanma
durumunda dahi geri alinmamasini acik bir sekilde emretmis; hatta kadina
verilen mehrin “kantar kantar” dahi olabilecegini belirterek, bunun bir liituf
degil hak oldugunu vurgulamistir.80 Cahiliye Araplarinin bosadiklar:
eslerinden mehri geri isteme adeti ise Kur’an’da su ifadelerle elestirilmistir:
“Hem siz eslerinizle birlikte olmusken ve onlar sizden saglam bir soz
almisken, onu nasil geri alirsiniz?”’81 Bu ayet, mehirde geri talepte

bulunmanin insaf ve vefa ile bagdasmadigini gostermektedir.

Miifessirler bu ayeti aciklarken, erkegin mehri geri istememesinin
gerekcelerini cesitli acilardan ele almislardir. Bir kismi, evlilik sirasinda
yapilan ciddi akdi ve verilen gticlii s6zii; bir kismu ise evlilik hayatinin belirli
bir stire devam etmesini, paylasilmis hatiralar1 ve karsilikli hukuku vefa borcu
olarak yorumlamustir. Miifessir Taberi, mehrin geri alinmamasmin en temel
gerekcesinin kari-koca arasinda gerceklesmis olan cinsel birliktelik oldugunu,
bu ayetin bosad1g1 kadmnlardan mehri geri isteyenler igin bir tiir uyar1 niteligi

tasidigini ifade eder.82

7 Cevad Ali, el-Mufassal, 5/529.

80 Nisa 4/20: “Eger bir esin yerine baska bir es almak isterseniz, cbiirtine (mehir olarak)
yiiklerle mal vermis olsamz dahi ondan higbir seyi geri almaymn. iftira ederek ve agtk
giinaha girerek mi verdiginizi geri alacaksimz?”; Mukatil, Tefsir, 1/365; Taberi, Tefsir,
8/123.

81 Nisa 4/21.

82 Mukatil, Tefsir, 1/365; Taberi, Tefsir, 8/125.
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[slam’a gore bir erkek, esine dokunmadan onu bosarsa, vaad ettigi
mehrin yarisim1  vermekle yukiimlidiur. Kadinin mehrinin  6nceden
belirlenmedigi durumlarda ise mehr-i mislin yaris1 esas alinir. Boyle bir
durumda miisliiman erkek, imkanlar1 ve ¢rf dogrultusunda esine uygun
hediyeler sunmali, ona eziyet etmeden, giizel bir sekilde ayrilmalidir.
Bosadig1 kadinin baska bir erkekle evlenmesine engel cikarmamasi da dini bir
ytiktimliiliikttir. Bununla birlikte baz1 dlimler, mehrin yarisinin verilmesinin
ardindan ayrica “faydalandirma” (mdiit’a) yapilmasinin zorunlu olmadigini

soylemislerdir.83

2.4. Nafaka

Bosanma ile aile birligi sona erdikten sonra erkegin tizerine diisen
sorumluluklardan biri de nafakadir. Sozliikkte “harcamak, tiiketmek”
anlamindaki infak fiilinden tiireyen nafaka, “ihtiyaclarin karsilanmasi icin
yapilan harcama veya saglanan mali destek” anlamina gelir. Terim olarak ise
nafaka, “hayatin stirdiirtilmesi ve temel ihtiyaclarin karsilanmasi icin
yapilmasi zorunlu olan harcamalar” seklinde tanimlanir. Nafaka ttirleri cesitli
olmakla birlikte burada incelenen konu, evlilik iliskisi baglaminda ortaya

cikan evlilik nafakasidir.84

Cahiliye donemi Arap ailesinde kadinlarin mahrum kaldig1 haklardan
biri de bu evlilik nafakasiydi. Esini bosayan erkek, cogu zaman 6demis
oldugu mehri geri talep ettigi gibi, eski esine herhangi bir nafaka 6demezdi.s>
Bu durum, o6zellikle ailesi bulunmayan kadimlarin desteksiz ve korumasiz

kalmasina yol agiyordu. islam ise bosanan kadimin magduriyetini gidermek

83 Mukatil, Tefsir, 3/500; Taberi, Tefsir, 20/283.

84 Celal Erbay, “Nafaka”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2006), 32/282-285.

85 Cevad Ali, el-Mufassal, 5/557.
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amactyla, erkege vyalnizca iddet stiresi boyunca mesken saglama

sorumlulugunu degil, ayn1 zamanda nafaka ytiktimliiltigtinti de getirmistir.se

[slam hukukuna gore bosanma, kocanin talak yoluyla gerceklestirmesi
veya kadmin basvurusu tizerine hakimin evliligi feshetmesi gibi yollarla
meydana geldiginde, erkek iddet stiresi boyunca kadma nafaka vermekle
ytuikiimlidur. Ancak irtidat gibi evliligi kendiliginden sona erdiren durumlar
veya hiirmet-i miisdhare gibi evlenme engellerinin dogmasi sebebiyle bosanma

gerceklesmisse kadin iddet nafakasi talep edemez.8”

Kur’an’da bu konu Bakara stresi 240. ayette ele alinmistir. Ayette
Allah (c.c.) soyle buyurur: “Iginizden 6liip geriye dul esler birakan erkekler,
esleri icin, evden ¢ikarilmaksizin bir yila kadar gecimlerinin saglanmasin
vasiyet etsinler. Ancak onlar (kendiliklerinden) ¢cikarlarsa, artik onlarin mesru
bicimde kendi haklarinda yaptiklarindan otiirti size bir gtinah yoktur. Allah
mutlak giic sahibidir, hiikiim ve hikmet sahibidir.”

Ibn Mes'tid, kocasi vefat eden bir kadinin iddet beklerken talip
aramasinda bir sakinca bulunmadigini ifade eder ve bu hususta Hakim el-
Esref’i ornek gosterir. Hakim el-Esref Taif'e gitmis ve orada vefat etmisti.
Cahiliye doneminde kadinlara mirastan pay verilmediginden bu olay,
kadinlarin miras hakkini bildiren ayetin inisinden ©nce gerceklesmistir.
Bakara 240. ayetiyle erkeklere, vefat etmeden 6nce esleri icin iddet stiresince
kalacaklar1 bir mesken ve gecimlerini saglayacak nafakay1 vasiyet etmeleri
emredilmistir. Kadin sehirli ise kendisi i¢cin uygun bir ev, bedevi ise bir cadir

temin edilmesi 6ngortilmiistiir.

Daha sonra mirasla ilgili ayetin nazil olmasiyla kadinlarin da kocalarinin
mirasindan dortte bir veya sekizde bir pay alacaklar: hitkme baglanmistur.

Boylece onceki uygulama olan, kocalariin vefatindan sonra kadinlara bir yil

86 Karaman, Mukayeseli Isldm Hukuku, 1 /386-388.
87 Bakara 2/240.
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stireyle saglanan mesken, giyim ve nafakanin vasiyet yoluyla temini hitkmii

neshedilmis olmaktadir.88
2.2. Bosanmis Ailelerde Cocugun Durumu

Bosanma veya olim neticesinde aile birliginin son bulmasi, en c¢ok
cocuklar1 etkilemekte ve onlarin gesitli yonlerden zarara ugramasina sebep
olmaktadir. Bu boliimde, cocuklarin bosanma sonrasi durumlari ele alinacak;

nafaka, veldyet ve hidane gibi haklarina tekabiil eden konular incelenecektir.
2.2.1. Cocugun Nafakasi

[slam hukukuna gore evlilik bagi sona erdikten sonra cocuklarm
nafakasmdan birincil derecede baba sorumludur. Anne ve baba muhtag
durumdaysa, bu durumda onlara bakmak da gocuklarin gorevi kabul edilir.
Cocugun hidanesini (bakim ve gozetimini) tistlenen annenin yeterli maddi
glici yoksa, baba cocugun bakim ve yetistirilmesine iliskin tiim masraflar:
karsilamakla ytiktimltidir. Kadinin ikamet edebilecegi bir evi bulunmuyorsa
kira bedeli; cocuk 6zel ilgiye muhtacsa hizmetci veya bakici masraflar1 da
nafakaya dahildir. Hiddne kapsamina giren bu giderler babaya; babanin

malvarlig1 yoksa nafakasi kime diistiyorsa o kisiye bor¢ olarak kaydedilir.s?

Muhalea yoluyla gerceklesen bosanmalarda kadinin maddi durumunun
iyi oldugu baz1 héllerde cocuklarimin nafakasmi stlendigi de gortlur.
Bununla birlikte, maddi agidan giic duruma diisen kadinlar mahkemeye
basvurduklarinda, hakim cocugun nafakasmi babaya yiikler. Nafakanin
miktar1 ise babanin ekonomik giicii, sosyal durumu ve ¢ocugun ihtiyaclar

dikkate alinarak belirlenir.%

88 Mukatil, Tefsir, 1/201; Taberi, Tefsir, 5/250.

89 Karaman, Mukayeseli Isldm Hukuku, 1 /290, 297.

% Hayri Erten, Konya Seriye Sicilleri Isiginda Ailenin Sosyo-Ekonomik ve Kiiltiirel Yapisi-
XVIII Yiizyihn [lk Yaris: (Ankara: Kiiltiir Bakanhigi Yaymlari, 2001), 115.
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2.2.2. Velayet ve Hidane

Aile baginin sona ermesinin ardindan gitindeme gelen konulardan biri de
cocugun velayeti ve hidanesidir. Velayet, sozliikte “yardim etme, yonetme,
yetki sahibi olma, bir isi tistlenip ytirtitme” anlamlarina gelir. Istilahi olarak
ise “tasarrufta bir kimsenin, digeri adina karar verme ve onu temsil etme
yetkisi”ni ifade eder.”! Hidane ise kii¢lik cocugun bakimini tistlenmek, onu
korumak ve terbiye etmek anlamima gelir. Arapca hidn kokiinden gelen bu
kelime, “kucak agma, kanat germe” gibi sefkat ve himayeye isaret eden

anlamlar tasir.%2

[slam’dan once Arap toplumunda bosanmus ailelerde cocugun velayeti,
hiddnesi ve nafakasi—yas gozetilmeksizin—tamamen babaya ait kabul
edilirdi. Babanin vefati halinde ise bu sorumluluk dedeye veya baba
tarafindan amca gibi erkek akrabalara gecerdi. Nitekim Hz. Peygamber’in
babas1 Abdullah vefat ettiginde veldyetini dedesi Abdiilmuttalib tistlenmis,
onun vefatindan sonra ise, babas1 Abdullah ile anne bir kardesi olan Eba Talib
bu gorevi devam ettirmistir.”® Hz. Peygamber, Hz. Hatice ile evlendiginde
onun ¢nceki evliliklerinden diinyaya gelmis ¢ocuklari bulunmaktaydi. Bu
cocuklarin velayeti babalarina ait oldugundan, Hz. Peygamber'in evinde
stirekli kalmadiklari, ancak zaman zaman annelerini ziyaret ettikleri

bilinmektedir.%

91 Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, 1/253.

92 Muhammed b. Muhammed b. ‘Abdurrezzak ez-Zebidi, Ticu'l- ‘Aris min Cevahiri’l-
Kamis, thk. Heyet (b.y.: Daru’l-Hidaye, ts.), 15/530.

9% Ebi Abdullah Muhammed b. Yesar (150/767) Ibn Ishak, es-Siretii’n-Nebeviyye, thk.
Ahmed Ferid el-Mezidi (Beyrut: Dar el-Kiittib el-llmiyye, 2004), 1/120; Ebt
Muhammed Cemaleddin Abdiilmelik (213/828) Ibn Hisam, es-Siretii’n-Nebeviyye,
thk. Mustafa Saka vd. (Misir: Mustafa el-Babi el-Halebi, 1375), 1/204; Ibn Sa’'d,
Tabakdt, 1/96-98; Ebti Ca’fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiili el-Bagdadi Taberd,
Tarithu'l-timem ve'l-miildk, thk. Muhammed Sakka (Beyrut: Darii'l Ma'rife, 1441),
2/277.

9% Muhammed Hamidullah, Isldm Peygamberi, cev. Prof. Dr. Salih Tug (Istanbul: Irfan
Yayinlari, 1995), 69; Mustafa Agirman, “Hz. Peygamber’in Ailesine Genel Bir Bakis”
(Aile Sempozyumu, Ankara: Medeniyet Vakfi, 2015), 274.
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Kadmin bosanmanin ardindan ¢ocuklari tizerinde hak iddia etmesi, hatta
onlar1 gormesi dahi cogu zaman sorun teskil etmekteydi. Bu sebeple

yengeyle
evlenme” uygulamasiydi. Bu tiir evlilikte, erkek vefat eden kardesinin esiyle

“

Islam’dan once ve sonra gortilen evlilik tiirlerinden biri de

evlenir; boylece kadin kocasmin ailesi icerisinde kalmaya devam eder ve

¢ocuklarindan uzaklasmamis olurdu.%

Hz. Hatice'nin kiz kardesi ve kiz1 Hz. Zeyneb’in kayinvalidesi olan Hale
bint Hiiveylid, esi Rebi” vefat edince onun kardesi Rebi‘a ile evlenmistir.%
[slam’in gelisinden sonra da bu uygulama devam etmis; 6rnegin Sa’d b.
Muaz, Hendek Savasi’'nda aldig1 yaranin etkisiyle sehadete erdikten sonra,
onun hanimi Abdiileshel ogullarindan Hind bint Semmak b. Atik ile kardesi
Evs b. Muéaz evlenmistir. Yine sahibilerden Seleme b. Vask’m vefat: tizerine,
kardesi Rimi onun dul esi Sttheyme ile evlenmistir.9” Hz. Peygamber dénemi

kaynaklarinda bu tiir evliliklere iliskin daha pek ¢ok 6rnek bulunmaktadir.%

[slam hukakuna gore hidane hakki, kiigtik cocuklar icin s6z konusu olup
oncelikli olarak anneye verilir. Bu yas grubundaki ¢ocuklarin en ¢ok ihtiyac
duydugu hususun sefkat ve merhamet oldugu kabul edilir. Bu bakimdan
anne ve anne tarafindan akrabalarin, baba ve baba tarafindan akrabalara gore
daha uygun oldugu goriisii benimsenmistir. Bu nedenle hidane sorumlulugu
mahkeme tarafindan anneye; annenin bulunmamas: veya yetersizligi halinde
ise sirasiyla anne tarafindan akrabalara tevdi edilir. Bu donemin biilug cagina

kadar stirdugti kabul edilmektedir. Hiddnenin temel amaci, anne babasi

% Cevad Ali, el-Mufassal, 5/541.

9% Ahmet Acarlioglu, Hz. Peygamber (s.a.s.) Déneminde Aile Hayati (Istanbul: Siyer
Yayinlari, 2019), 378.
97 Tbn Sa’d, Tabakait, 3/389.
% Tbn Sa’d, Tabakait, 4/117.
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bosanmis ¢ocuklarin en iyi sartlarda yetistirilmesi, terbiye edilerek topluma

kazandirilmasi ve maslahatlarinin korunmasidir.??

[slam, gocuklarm ruhi ve psikolojik gelisimine biiyiik &nem vermis; bu
dogrultuda onlarin annelerinin yaninda yetismesini esas almistir. Nitekim
Restlullah, “Allah, anne ile cocugun arasini ayiwran kimseyi kiyamet gtinii
sevdiklerinden ayirir.”10 buyurarak, anne ile g¢ocugun birbirinden
koparilmasinin ne denli biiyiik bir giinah oldugunu vurgulamistir. Bir savas
sonrasinda esirler Hz. Peygamber'in huzuruna getirildiginde, onlarmn
arasinda aglayan bir kadin dikkatini cekmis; sebebi soruldugunda ¢cocugunun
kole olarak satildig1 kendisine bildirilmistir. Bunun {izerine Hz. Peygamber,

s0z konusu satis akdini feshetmis ve cocugu annesine iade etmistir.101

Hz. Peygamber’e bosanmak tizere olan bir ¢ift gelmis; cocuklarinin kimin
yaninda kalacagr konusunda anlasmazlik yasamislardi. Temyiz yasina
ulastig1 anlasilan cocuga hitap eden Restlullah, “Ey cocuk! Iste baban, iste
annen. Hangisini istersen ona git.” buyurmus; ¢ocuk da annesini tercih
etmistir.12 Yine kocasmin kendisini bosadigin1 ve cocugundan ayirildigin
ifade eden bir kadin Hz. Peygamber’e miiracaat etmis, Restlullah ise kadin
baska biriyle evlenmedigi siirece ¢ocugun bakim hakkimin kendisine ait

oldugunu bildirmistir.103

Uhud Savast’'nda sehit olan Hz. Hamza'nin kizi Umame (veya Umare),
Mekke’de yetim kalmisti. Hz. Ali, Hz. Hamza'nin muahat kardesi olan Hz.
Zeyd b. Harise ve yine amcasi olan Hz. Ca’fer b. Ebi Talib, Umame’nin
velayetini tistlenmek istemislerdir. Bu durum karsisinda onlar1 siikGinete
davet eden Restlullah, ardindan Hz. Ca’fer’'e donerek, “Onun velayeti

senindir; zira teyze, anne hiikmiindedir.” buyurmus ve meseleyi karara

99 Omer Nasuhi Bilmen, Hukuk: Islamiyye ve Istilahat: Fikhiyye Kamusu (Istanbul: Bilmen
Yaymevi, 1967), 2/425-443.
100 Hakim, el-Miistedrek, 2/ 55.
101 Said b. Mansur Eba Osman Said b. Mansur b. Su’be El-Horasani 227 /842, Siinenu
Said b. Mansur (Beyrut: Dari'1-Kiitiibi’I-[lmiyye, 1985), 2/265.

102 Tirmizi, Cami, “ Ahkam”, 21; Eba Davad, Siinen, “Talak”, 35.

103 Ebti Davad, Siinen, “Talak”, 35.
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baglamistir. Nitekim Hz. Ca’fer’in esi Esma bint Umeys, Umame’nin annesi

Selma bint Umeys’in kiz kardesidir.104

Zi'l-Bicadeyn lakapli sahabi Abdullah bir savasta vefat ettiginde geride
bir kiz ¢ocugu yetim kalmisti Cocuk buytidiigiinde amca ogullar1 onu
yanlarma almak istemislerdir. Hz. Peygamber baslangicta ¢ocugun amca
ogullarina verilmesini uygun gdrmiis; ancak annesi gocugun tercih hakkinin
taninmasini talep etmistir. Bunun tizerine Restilullah ¢cocuga hitaben kimin
yaninda kalmak istedigini sormus; cocuk ise “Ben Allah’1, Restiltinti ve hicret
yurdunu tercih ederim.” diyerek annesinin yaninda, Medine’de kalmak
istedigini ifade etmistir. Buradan, s6z konusu ¢ocugun temyiz yasini gecmis

oldugu anlasilmaktadir.105
Sonug¢

Aile kurumu, Islam’mn ortaya cikisindan &nceki Cahiliye dénemi Arap
toplumunda hem yapisal hem de islevsel agidan zay1f ve dagmik bir gértinim
sergilemekteydi. Kadin ve cocuklarin toplumsal konumu oldukga dustikti;
ailenin mutlak héakimi konumundaki erkegin kararlar1 sorgulanamazdu.
Evlilikte kadina verilen mehir, bir tiir “satis bedeli” olarak algilandigindan
kadin, aile icinde neredeyse bir mal gibi degerlendiriliyor; bu bakis agis1
bosanma, miras ve nafaka gibi bir¢cok konuda kadini magdur eden

uygulamalar1 beraberinde getiriyordu.

Cahiliye doneminde bosanmanin en yaygin yollarindan biri zihéardi
Erkek, esini annesine veya kendisine ebediyen haram olan bir mahremine
benzettiginde bosanma derhal gerceklesmis sayiliyor; bu keyfi uygulama aile
birligini son derece kirilgan héle getiriyordu. Bu nedenle aile i¢i ¢oziilmeden
en fazla etkilenenler kadinlar ve 6zellikle kiz ¢cocuklar: olmak tizere ¢cocuklar

oluyordu. Kadinlar bosanma sonrasinda mehir, nafaka veya c¢ocuklar

104 Tbn Sa’d, Tabakadt, 2/115; Belaztri, Ensibii’l Esraf, 4/382.
105 Tbn Sa’d, Tabakdit, 5/142.
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tizerinde herhangi bir hak iddia edemez; baba 6liirse kadm mirasin bir parcasi

gibi goriilerek mirastan mahrum birakilird.

fslam dini, bu carpik ve esitsiz aile diizenini 1slah ederek aile kurumunu
adalet, merhamet ve karsilikli sorumluluk ilkeleri {izerine yeniden insa
etmistir. Zihar kesin bigimde yasaklanmis; smirsiz talak uygulamalar:
sinirlandirilmis, bosamada keyfilik ortadan kaldmrilmistir. Kadina muhalea
yoluyla bosanma hakki taninmis; mehir, nafaka ve miras gibi temel mali
haklar1 gtivence altina alinmistir. Rict ve bain talak uygulamalar: belirli
kurallara baglanmis; bain talaktan sonra yeniden evlilik icin hiille gibi hileli
yontemlere tevessiil edilmesi Hz. Peygamber tarafindan acikca

yasaklanmustir.

Cahiliye doneminde zengin ve giiclti kabilelere mensup kadinlar zaman
zaman bosanma talebinde bulunabilse de bu durum oldukga smirlydi. Islam
ise muhalea kurumuyla kadina mehirinden vazgecmesi sartryla bosanma
imkan1 tanimis ve bu uygulama adeta kadinlar icin bir giivence mekanizmasi
islevi gormiistiir. I'1a da Islam’dan 6nce bilinen bir bosanma yoluyken Islam
Hukuku, erkegin esine dort ay yaklasmamasi durumunu dogrudan bosanma

nedeni sayarak bu konuyu da sinirlandirmustir.

Kadin ve cocuklara dair haklar bakimindan da Islam koklii bir déntistim
tesis etmistir. Cahiliye Arap toplumunda bosanmis kadin herhangi bir hakka
sahip degilken, Islam bosanan kadma mehir ve gerekli durumlarda nafaka
hakkmi tanimistir. Kadinlar ve ¢ocuklar mirastan pay alabilmis; ¢ocuklara

ayrica nafaka da tahsis edilmistir.

Aile birliginin bozuldugu durumlarda cocuklarin veldyet ve hidanesi,
Cahiliye doneminde genel olarak babanin ailesine birakilir ve anneler
cocuklar1 tizerinde hak iddia edemezlerdi. Bu nedenle bircok kadin sadece
cocuklarindan ayrilmamak icin vefat eden kocasinin kardesi veya yakin
akrabasiyla evlenmek zorunda kaliyordu. [slam ise bosanmus ailelerde hidane
hakkmi oncelikle anneye ve anne tarafindan akrabalara tanimis; cocuklarin
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psikolojik, duygusal ve fiziksel ihtiyaclarmi goz ontinde bulundurarak

onlarin en uygun ortamda yetismesini esas almustur.

Sonug olarak Islam’in aileye yonelik diizenlemeleri, yalnizca hukuki bir
reform niteligi tasimamis; Hz. Peygamber’in uygulamalar: ve sahabilerin
ornek davranislariyla toplumsal hayatta somut karsiik bulmustur. Boylece
Islam, Cahiliye'nin kadmn ve gocuk haklarmi yok sayan anlayisim kokten
reddederek, aileyi sevgi, saygi, adalet ve sorumluluk tizerine kuran biittinciil
bir sistem ortaya koymustur. Bu sistem, tarih boyunca Islam toplumlarmnda
aile yapisinin temel dayanagi oldugu gibi, giniimtiz agisindan da saghkl: aile

iliskileri i¢in onemli bir referans ve ilham kaynagi olmay1 stirdtirmektedir.
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